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A Anheet Voorwoord

Actualiceit is een viuchiig iets. Het bescf dac het huidige breaking news de ge-
schiedenisbockjes van morgen waarschijnlijk nict cens haalt, kan de historicus
wat mecwarig tegenover actuele celletjes en erises maken. Anderzijds is de his-
toricus onmisbaar om huidige problemen in perspecticf te plaatsen. Dan blijken
sommige thema’s en problemen ecn actualiteit met cen lange adem en cen ceu-
wig rekbare houdbaarheidsdamum te hebben.

Eén van dic thema's is de verhouding tussen het christendom en de
islam. Nu weer zeer actucel, heeft deze kweste al sinds voor de kruistochten
meer cn minder in de belangstelling van de actualiteit en de daarop volgende
geschiedenisbockjes gestaan. 11 september, de aanslagen in Madrid en op Theo
van Gogh, maar ook Wilders en Verdonk zijn slechts cen recent hoofdstuk van
ecn lange peschiedenis.

Deze Aanger wil de relatic tussen christendom en islam in het perspec-
tief plaatsen van de eeuwen dic daaraan vooraf zijn gedaan. In het perspecticf
besteedr David Onnckink aandacht aan de creatic van het beeld van de ‘ander’s
icts wat de relatie tussen beide religies door de jaren heen heeft gekenmerke.
Picternel Onderwater onderzocke dic beeld van de ‘ander* op het gebied van de
Reconguista. Zij gaat het verst terug in de tijd door ons te laten zien hoe de isla-
midsche, Moorse tegenstander in Spaanse gedichten werd afgeschilderd. Laura
Almagor komt al dichter bij onze tjd en maaske dit ook esplicicter door haar
blik te richten op iemand die nu nog het centrum van het debat vorme, Zij richt
haar onderzock op Gamal Ad-din Al-Afghani; een negentiende-ceuws denker
die nu vaak aangehaald word als één van de vaders van het huidige islamitische
fundamentalisme. Almagor kijkt hier met een kritisch oog naar. Het laatste arti-
kel ten sloue, is het artikel dat het dichtst bij onze tijd komt. Dit artikel, over
het vraagstuk van de toctreding van Turkije tot de EU, toone duidclijk de aan-
vankelijk geconstteerde viuchtgheid van acrualiteic. Dat doet cchter niets af
aan de verdere inhoud van dit artikel. Hoewel de situatic in Turkije aan veran-
dering onderhevig is, blijft de impasse van de toctreding stabicl,

Dic vluchugheid van de actualiceit is niet besteed aan een langzaam,
bedachtzaam medium als de Alanzet, dat ook in het vorige jaar niet verschoond
is gebleven van enkele redactioncle en publicatieproblemen, Onze welgemceende
excuses daarvoor. Wij kunnen slechts ter geruststelling zeggen dat er aan cen
betere stroomlijning van het wordingsproces van de Alanget gewerkt wordt en
wij hopen binnenkort cen betere en sncller geproduceerd blad te mogen presen-
teren. De Aanzet is daarvoor ook altijd op zock naar nicuw redactioneel talent.
Wic intetesse heeft voor schrijven en redigeren is altijd welkom om zich bij ons
te melden. Sinds vorig nummer hebben wij al één nicuw enthousiase lid gevon-
den in Anna Sparrcboom.

Door redactioncle problemen is in dit nummer helaas de Passic komen
te vervallen. Gelukkig kunnen we u echter wel weer verblijden met recensics
van, min of mecr, actucte bocken en cen zeker actuele agenda.

Christe Miedema
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De constructie van ‘de ander’
Het conflict tussen christendom en islam in historisch
perspectief

David Onnekink

In mei 2004, nwee maanden na de aanslagen van
8| Al Qacda in station Atocha in Madrid, ontstond in
dc pelgrimsstad Santiago de Compostella een con
troverse. In de kathedraal bevond zich een beeld
| van Santago Matamoros (Sint Jacobus de Moren-
doder), de personificatic van de Middelecuwse
Reconquista. De legendadsch heilige stojder is
gezeten op cen paard dac zijn verslagen islamid-
sche slachtoffers vertrapt. Hoewel het beeld er al
sinds mensenheugenis had gestaan, vond her kerk-
bestuur een derpelifk beeld in een kerk onder de
huidige omstandigheden ongepast en beledigend, temeer omdat als gevolg van
de aanslagen de spanningen wssen christenen en moslims opliepen. Veel stads-
bewoners vonden echter dat het beeld moest blijven. Ondanks hun protest
werd het viteindelijk verplaatst naar een muscum, omdat het immers wel onder-
decl uitmaakte van het culwurele erfgoed.

Deze gebeurtenissen kunnen twee inzichten verschaffen. Ten cerste, de
Spaanse cultuur js blijkbaar doordrongen van een dicp historisch besef van de
strijd tegen de Moren, cen strijd die peassocicerd wordt met de actucle verhou-
ding tussen christenen en moslims. Dit betekent dat de gespannen relatie tussen
christendom en islam door de ecuwen heen gekenmerkt wordt door cen zekere
condnuiteit. Is er dan zoiets als ‘hec’ conflict tussen christendom en islam? Ten
tweede, beelden en percepties spelen een belangrijke rol in de relaties wssen
gemeenschappen. Beelden kunnen zeer krachtige visucle metaforen zijn, en
kunnen daarom zeer keenachug uiting geven aan de manier waarop men tegen
clkaar aankijkt. Het is de doelstelling van dit themanummer om te illustreren op
welke wijze deze inzichten tot cen beter begrip kunnen leiden van de celatic
tussen christendom en islam in historisch perspectief. Door middel van
(gesugpereerde) historische verbanden en de inzet van metafodsche beelden
kunnen twee partijen dic tegenover elkaar staan vijandsbeelden creéren en con-
tinueren. Simpel gezepd: een wij/zij-gevoel wordt geconstrucerd. Door sociolo-
gen en literatuurwerenschappers is de term otbering oncwikkeld om dit proces te
beschrijven. Vanzelfsprekend is dic vaak cen negatief beeld dat niet per se in
overeenstemming is met de werkelijkheid. In hee bovenstaande voorbeeld is de
Spaanse kruisridder in één blik herkenbaar als godvruchtig, dapper en zegevie-
rend over de ongelovige en verslagen moslims. Otbering is ook heckenbaar in
onze huidige samenleving: volgens veel seculiere hoogopgeleide liberale Neder:

Santiage Matamoros
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landers zijn moslims fundamentalistisch, achterlijk en ondemocratisch. Volgens
diczelfde moslims zijn die Nederlanders ongelovig, materialistsch en losbandig.

Vijandsbeelden die over de eeuwen zijn opgebouwd worden niet zomaar
afgebroken, Sociologen hebben gesuggercerd dat biwwen ecn samenleving (maar
dat kan evengoed fussen samenlevingen zijn) siercotypes en labels gevormd wor-
den van bepaalde groepen mensen, die weliswaar lang latent aanwezig kunnen
zijn, maar in djden van crisis op niet altijd voorspelbare wijze geactiveerd kun-
nen worden. Wanneer een oud conflict oplaait ligt het voor de hand dat oude
vijandsheelden weer aangewend worden. Het meest sinistere voorbeeld hiervan
is natuudijk het antisemitisme, dat ccuwenlang smeulde in de Europese samen
leving, en soms in geheel verschillende contexten oplaaide: zowel in de Middel-
eeuwse katholicke samenleving als in sarisusch Rusland en Nazi-Duitsland.

Het zou te simpel zijn te concluderen dat vijandsbeelden louter cynisch en
retorisch worden ingezet voor politicke propaganda van bovenaf, omdat een
dergelijke retorick aanshuiting moct vinden bij gevoelens in de samenleving. In
die zin vormt propaganda ook indirect ecn expressic van ideeén die wijdver-
breid zijn in een samenleving. Hoewel bijvoorbeeld encrzijds Pim Fortuyn werd
verweten islimofobic aan te wakkeren, zagen anderen hem juist als ietnand die
verwoordde wat velen dachten. Hetzelfde geldt wellicht voor iemand als Geert
Wilders: wakkert hij moslimhaat aan, of kanaliseert en verwoordt hij de beseaan-
de moslimhaat in Nederland?

Sociologen hebben ook gesteld dat het proces van otbering impliciet en
inherent inhoudt dat niet alleen ‘de ander’ geduid en beschreven wordt, maar
ook de eigen persoon of groep. Door de ander te duiden, identificeren wij ons
zelf ook, Literatuurwetenschappers noemen dit gegeven ‘binair’, en stellen dat
wic cen witspraak doct over een ander, implicict het tegenovergestelde over
zichzelf kan zeggen. Wie in Nederland inderdand vindt dat moslims fundamen-
talistisch, achterlijk en ondemocratsch zijn, stelt implicict ook dat hij of zij zelf
seculier, hoogopgeleid en liberaal is. Door het stercotyperend  duiden,
‘construeren’ we als her ware ‘de ander”. Maar tevens benoemen we onszelf.
Deze twee aspecten zijn onlosmakelijk verbonden. Het is dan ook begrijpelijk
dat de toenemende maatschappelijke discussic over de gevaren van moslimfun-
damentalisme niet los kan worden gezien van de discussic over de aard van de
Nederlandse identiteit.

In dit themanummer bestudeert Picternel Onderwater dit proces van ofhe-
ring in de context van relaties tssen Moren en christenen in Middeleeuws Span
je. Encrzijds leefden 2ij in staat van oorlog, anderzijds lecfden zij samen. Zij
kijkt voornamelijk naar de representatic van ‘de ander’ en wederzijdse perceptie
in de poétische literatuur over grensconflicten.

Sinds door de zogenaamde ‘Cultural Turn® in de jaren *70 de cultuurwe-
tenschappen een grote invloed zijn gaan witoefenen is het besef ook bij politick
historici toegenomen dac culwurele wgenstellingen cen oorzaak voor conflict
kunncn vormen. Zoals Peter Burke in zijn invioedrijke What is Cuftural History al
signalecrde zijn ecen aantal historici zelfs verschijnselen als terroristsche aansla-
gen en oorlogen ten diepste gaan zien als culturele fenomenen. John Keegan
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bijvoorheeld stelde: ‘war is always an expression of culture, often a determinant
of cultural forms, in some socictics the culture jtself.” Toegespitst op religicus
geweld is cen gezaghebbend artikel van Natalic Zemon Davis cen mijlpaal in
deze ontwikkeling, Zij stelde dat de Franse burgeroorlogen aan het eind van de
zestiende cenw werden veroorzaake door culturele (nict dogmatische) tegenstel-
lingen tussen katholicken en calvinisten, en nict zozeer een gevolg was van cen
machtsconflict tussen vorst en adel.

Dat culturele tegenstellingen evencens een rol kunnen spelen in de inter-
nationale betrekkingen is natwudijk al gesignaleerd door Edward Said, de be-
faamde literatuurwetenschapper dic zelf heeft bijgedmgen aan de ontwikkeling
van het concept otbering. Said geloofde dat de tegenstellingen tussen het Westen
en het Midden-Oosten versterkt worden door wederzijdse mispercepties en
vijandsbeelden. Maar terwijl Said geloofde dat deze perceptics gemanipuleerd
zijn en daarom misleidend zijn, stelde Bernard Lewis juist dat de beelden wel
degelijk cen afspicgeling zijn van reéle tegenstellingen: ‘de ander” is ook eche
anders, Voortbouwend op dit inzicht van Lewis ontwikkelde de politicoloog
Samuel P. Huntington zijn idecén over de Clah of Civéfizations. Muntington stel-
de dat culturen in hun mimste verschijningsvorm (hij noemde dic ariligations)
cen belangrijke rol spelen in de structurering van het internationale statenstelsct.

Geert Meijeting zal in dit nummer bestuderen in hoeverre cr al dan nict
sprake is van cen ‘Clash of Civilizations” in zijn analyse van het huidige debat
over de toctreding van Turkije tot de Europese Unie. Is de kloof tuisen die
twee te overbruggen, of blijven de twee beschavingen fundamenteel verschil-
lend?

Deze bespicgelingen maken dus niet per se duidelijk of cr zoiets is als *het’
conflict tussen christendom en islam dat al ceuwenlang gaande is, of dat dit een
mislcidend beeld is. In de perceptic van velen is er al ceuwen cen historische
strijd aan de gang tussen christendom en islam. De historische frondinie van dic
episch conflict loopt van het Iberisch schicreiland door de Middellandse Zee
naar de Balkan en het Heilige Land. De confrontatie langs deze lange frondinie
vond plaats in vier fasen. De cerste fase was dic van islamitisch imperialisme.
Na de dood van Mohammed in 632 zette de islamitische expansic met kracht
doot, en bereikte een climax in 732 toen de moslims doordrongen tot in Frank-
rjk. De tweede fase begon in de elfde ceuw met het grote christelijke tegenof-
fensief op het Iberisch schicreiland, de Remnguista. In 1092 werden op Sicilié de
moslims verdreven, maar in het oosten van het Middellandse Zee-bekken ver
liep de strijd echter juist helemaal nict gunstig: de kruistochten zouden op lange
tertnijn een steategische mislukking blijken en Constantinopel viel in 1453, De
derde fase begon in de zestende ceuw; cen verbeten strijd werd witgevochten
tussen het Habsburgse cn het Ottomaanse Rijk. In 1529 en 1683 belegerden de
Ottomanen Wenen, maar vanaf toen werden ze in het defensicf gedrongen.
Christelijk Europa verwierf het overwicht op het Ottomaanse Rijk door militai-
re, technologische en organisatorische vernieuwingen, voorgestuwd door cen
snelgrociende economie. Hoewel het Ottomaanse Rijk tot na de Eerste Wereld-
oorlog zou standhouden desintegreerde het vanaf de 19¢ ccuw met de onafhan-
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kelijkhcid van de Balkanstaten. Na de Eerste Wereldoorlog was het Midden
Qosten grotendeels de fate onder Westers mandaatbestuur, en brak definitief de
vierde fase aan. In het huidige postkoloniale tijdperk lijken de verhoudingen
tussen de Westerse wereld en het Midden-Oosten nog decls gedicteerd door
vooroorlogse structuren waarin de islamitische landen, ondanks de voordelen
van olicvoorraden, evident zwakker zijn.

Het bovenstande narraticf kan men afwijzen door te stellen dat conflic-
ten in zoveel verschillende petioden en contexten niet onder die ene noemer
van ecn strijd tussen christendom en islam begrepen kunnen worden. Het is in
dic perceptic een ahistorische interpretatie die de complexiteit van de geschicde-
nis geen reche doet. Maar zelfs al zou dat zo zijn, dan is dat maar de helft van
het verhaal, omdat een dergelijke constructie zelf cen actieve *rol’ zou kunnen
spelen in de geschiedenis. Wanneer dicgenen die in ecn conflict zelf betrokken
zijn rinden dat ze voortbouwen op cen bestaand conflict, dan #s dac in feite per
definitic het geval. Neem bijvoorbeeld Milogevic: in 1989 gaf hij cen toespraak
tijdens de 600-jarige herdenking van de legendarische strijd op het Merelveld,
waarbij de Serviérs een cruciale nederlaag leden tegen de Ottomanen. Milodevié
plaatste in zijn toespraak de Servische strijd tegen Bosnié in het mamwerk van
deze ceuwenoude worsteling van het Servische volk met de islam. Deze histori-
sche constructie creéert daardoor cen cigen dynamick, de huidige strijd en die
van 1389 zijn verbonden omdat men het verband zclf legt er omdat de huidige
strijd zelf deels nangezwengeld wordt door de perceptic dat dic verbonden is
met dic van 1389. Hetzelfde zouden we kunnen zeggen van Bin Laden, dic zijn
Jthad decls bascert op soortgelijke motieven als dic van de 13+ceuwse Middel-
ceuwsc junst Ibn Taymiyyah, die de strijd tegen de Mongolen wilde legitimeren.
Het verleden is dus cen integraal onderdecl van hee heden door historische
herinnering. Dat cen dergelifke constructie de geschiedenis geweld aan kan
doen, blijkt uit het artikel van Laura Almagor. Zij analyseert het werk van de
negentiende-ceuwse islamitische denker Al-Afghani, nu vaak gezien als cen
inspiraticbron van moslimradicalen. Maar moct men hem plaatsen in de funda-
menualistische, ant-koloniale stroming van die tijd, of stond hij in zijn politick-
filosofische geschriften juist heel open voor Westerse invloeden?

In hoeverre de bestudering van processen van othering cen bruikbaar analy-
tisch instrument verschaft voor de historicus mocten de drie artikelen in dit
nummer aantonen. Daarbij gaan alle auteurs in op de vraag op welke wijze dit
proces van athening zich volireke, wat de politicke consequenties hiervan zijn cn
of er relatics tussen verleden en heden gelegd kunnen worden. Om cen zo
breed mogelijk beeld te schetsen is in dit nummer gekozen voor drie verschil-
lendc tijdvakken en voor drie verschillende invalshocken. Pictemel Onderwater
gebruike literaire bronnen uit Middelecuws Spanje dic cen beeld geven van de
militaire strjd tussen Moren en Spanjaarden en die de idecén van de bevolking
weerspicgelen. Laura Almagor beschouwt het politick-intellectucel gedachte-
goed van de negentiende-ceuwse denker Al-Afghani en diens perceptie van het
Westen en westers imperialisme. Geert Meijering analyscert de huidige politicke
en filosofische debatten tussen de Europese Unic en Turkije over toctreding,



Een misplaatst imago
Al-Afghani en het moderne moslimfundamentalisme

Laura Almagor

In 2001, kort na de aanslagen op de Tusn Towers en het Pentagon in de Vere-
nigde Staten, verscheen er in De
Groene Amsterdanimer cen  artikel
onder de iitel ‘Opstandige islam-
propagandist.  Profiel: Gamal
Ad-din  Al-Afghani’. Journaliste
Margreet Fogieloo behandelde
in dit stk de belangrijke eind
negenticnde-ceuwse jslamitische
modernist Sayyid Jamal al-Din
al-Afghani. Deze werd, geba-
scerd op de woorden van toon-
aangevende Arabisten als Marcel
Kurpershoek en Hans Jansen,
neergezet als een belangrijk gees-
telijk vader van het moderne
moslimfundamentalisme. Er
werden zelfs parallellen getrok-
ken tussen de persoon al-
Afghani en Osama Bin Laden:
“Volgens Arabisten zijn de re-
cente terreurdaden regelrecht
terug te voeren op het gedachte-
goed van deze opstandige propagandist, een man wiens rol in de westerse
peschiedenis, wat invloed en daadkracht betreft, moeiteloos vergeleken kan
worden met die van bijvoorbeeld Lenin of Che Guevara.”

Al-Afghani zou ‘[d]e wil ot terugkeer naar de suprematie van de islam in het
dagelijks leven van elke individu’ hebben gepropageerd.

Her artikel in De Groene Amsterdammer doet de vraag rijzen of in-
vloedrijke denkers uit het verleden, en met name diegenen die deel uitmaken
van de Moslimwereld, verkeerd kunnen worden geinterpreteerd. Sayyid Jamal
al-Din al-Afghani (1838/39-1897) wordt, zcker in de huidige tijd, waarin
‘oprukkend moslimextremisme’ wethaast een modebegrip is geworden, wel
vaker verbonden met fundamentalisme, zonder dat in dit verband daadwer-
kelijk aandacht wordt bestced aan de essenties van zijn denken. De geboren
Iranigr was inderdaad een fel tegenstander van de westerse overheersing van
de nict-westerse wereld en presenteerde zichzelf als een vroom moslim, die
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het behoud van zijn religie nastreefde. Hij pleitte voor eenheid en solidariteit
onder alle moslims om op deze manier tegenwicht te kunnen bieden aan de
oprukkende westerse landen, die volgens hem aan het cinde van de negen-
tiende eeuw als aasgieren boven het uit elkaar vallende Ottomaanse Rijk cir-
kelden. Al-Afghani’s ideeén zouden later een belangrijke inspiraticbron gaan
vormen voor de antiwesterse Moslimbroederschap en andere (terroristische)
groeperingen, die tot op de dag van vandaag politieke daden plegen vanuit
religieuze motieven.

Al-Afghani wees echter het Westen niet volledig af. Hij had bewon-
dering voor de wetenschappelijke vooruitgang die daar werd geboekt en ver-
diepte zich evengoed in het werk van westerse denkers en filosofen als in de
islamitische filosofie. Hij ondechield contacten met figuren uit de Franse,
Britse en zelfs Russische intellectucle en politieke elite; zijn correspondentie
met de Franse filosoof Ernest Renan is hier het beroemdste vootbeeld van.

Om cen accuraat beeld te krijgen van al-Afghani’s denken moeten
zowel zijn oosterse publicaties als zijn intellectuele interactie met het Westen
onder de loep genomen worden. Deze religieuze man lijkt bovenal een poli-
tek pragmaticus te zijn geweest: hij paste zijn toon en retorick volledig aan
zijn publiek aan. Zijn leven en werk kunnen dan ook moeilijk onder één noe-
mer gevangen worden. Aan welke van de twee werelden, Oost of West, toon-
de al-Afghani zijn ware gezicht? Of was hij puur pragmaticus en lagen zijn
echte sympathieén en overtuigingen bij geen van beiden, maar bleven ze ver-
borgen voor zowel deze westerse als de islamitische wereld, omdat ze zijn
doclen niet dienden?

Na een beperkte lezing van zijn werk en biografie worde duidelijk
dat al-Afghani’s erfenis weliswaar indirect heeft kunnen leiden tot een meer
actieve en verenigde houding binnen de islamitische wereld, maar dat de in-
houd van zijn denken op een aantal belangrijke punten fundamenteel afwijke
van het moderne moslimfundamentalisme waaraan de modernist zo gemak
kelijk gekoppeld wordt. In het hiernavolgende zal deze bewering aan de hand
van al-Afghani’s werk en zijn in mysterién gehulde leven worden onder-
bouwd.

Leven

AM-Afghani, geboren als Sayyid Jamal al-Din Muhammad bin Safdar, heeft
altjd veel onduidelijkheid laten bestaan over zijn geboorteplaats. Op basis
van archiefonderzock is echter met zekerheid vastgesteld dat hij in 1838 of
1839 in het huidige Iran werd geboren. Al-Afghani zelf cliimde it Afghanis-
tan afkomstig te zijn, wat zijn naam ook suggereert. Zijn ambitic om macht
en invloed uit te oefencn in de islamitische wereld was immers beter te reali-
seren als hij tot de grootste islamitische stroming (de soenna) behoorde, dan
wanneer duidelijk werd dat hij van geboorte sjiier was. In Afghanistan is het
lecuwendeel van de bevolking soenniet terwijl Iran een sjiietisch land is. Al-
Afghani’s gedachtegoed ademde cchter op veel plaatsen een onmiskenbaar



LEen misplaatst image

11

sjiisme uit. Zo vertoonde zijn denken erg veel overeenkomsten met de sjijeti-
sche verwachting van de zogeheten Tiwaalfde Imam. In afwachting van deze
messiaanse figuur is het geoorloofd dat religieuze leiders de heilige geschrif-
ten in zijn plaats interpreteren. Deze praktijk van vrije Koranuitleg (f#ibad)
levert veel vrijheden op voor de moderne moslim. Al-Afghani was hiervan
cen groot voorstander. Dit was een van de elementen die hem bij leven in
veel kringen het imago van ongelovige of afwijkende denker bezorgden.

Na reizen naar India en
Afghanistan in zijn tener- en
twintigetjaren arriveerde al-
Afghani in 1869 in Isuanbul. In |
1870 gaf hij een controversi€le
lezing op de universiteit waarin hij
filosofic en profetie op hetzelfde

nivean plamste. Hierop werd al-
Afghani door de islamitische gees-
telijk leiders (de #fama) verbannen. |
Hij vertrok naar Cairo waar hij als
vriend van de politicus Riad Pasha
een positic verwietf aan de be-
roemde al-Azhar Universiteit. |
Daar verzamelde hij cen diverse |
groep volgelingen om zich heen ||
waaevan de beroemdste Muham- ||
mad Abduh was, de latere hervor- { |
mer en Mufti van Egypte. Voor [ {

de herinnering aan al-Afghani was |
Abduh tevens de  belangrijkste |
leetling. Al-Afghani  onderwees | :
zijn discipelen voornamelijk thuis Miubammad Abdub

of in het café en plantte op deze

manier de zaden voor de latere nationalistische en anti-imperialistische bewe
gingen in Egypte,

Al-Afghani werd in deze periode ook actief binnen de LEgyptische
afdeling van de internationale levensfilosofische beweging de Vrijmetselarij.
Over de rol die hij binnen deze beweging speelde is weinig bekend, maar wel
is duidelijk dat hij uiteindelijk weggestuurd werd vanwege zijn ongeloof in
cen Goddelijk Wezen. Bovendien bestond de indruk dat hij zijn Loge pro-
beerde in te zetten voor politicke doeleinden. Al-Afghani trachtte ook buiten
de Vrijmetselasij om een vinger in de Egyptische politicke pap te krijgen. In
de zomer van 1879 zorgde dit ervoor dat de nicuwe Kbedire (gouverncur)
Taufiq hem liet verbannen uit Egypte. Al-Afghani vertrok hierop naar India
waar hij bekend werd met de ideeén van Sayyid Ahmad Khan en zijn neichiris,
de natuurvolgers. Hoewel de visies van Khan en al-Afghani wat betreft mo-
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dernisering van de islam niet ver uiteen lagen, verafschuwde al-Afghani
Khans toenaderingspogingen tot de Britten. Khan zou op deze manier im-
mers zijn eigen afkomst verloochenen en islamitische eenheid in de weg
staan. Al-Afghani’s schreef als reactic op Khans handelen zijn beroemdste
werk, The truth abont the Neichers Sect and an explanation of the Neicheris, dat oor-
spronkelijk in het Farsi verscheen en door Abduh vertaald werd naar het
Arabisch met als titel The refutation of the materialists. Vanaf dat moment was al-
Afghani’s imago als religicus criticus en hervormer gevestigd; cen reputatie
die hij en zijn volgelingen graag in stand wilden houden,

In 1882 vertrok al-Afghani via Londen naar Parijs waar hij samen
met Abdubh zijn beroemde pan-islamitische blad a/-Unra af-Wnthga (‘de Sterk-
ste Schakel’) uitgaf. Al-Afghani wordt veelal gezien als een van de grondleg-
gers van het pan-islamitische denken, waarbinnen gestreefd wordt naar een
islamitische wereldgemeenschap, die uitstijgt boven nationale belangen.

In 1884 en 1885 probeerde al-Afghani via zijn vriend Wilfrid Blunt
mee te gaan met politcus Sir Henry Drummond Wolff naar internationale
besprekingen in Istanbul. De Britse premier Gladstone was hier kritisch over
en Wolff zag dan ook op het laatste moment af van al-Afghani’s deelname.
Deze richtte zich vervolgens op Rusland in de hoop daar gehoor te vinden
voor zijn pan-islamitische politicke ambities, maar ook dit faalde. Na ecen
omweg via Perzi€ kwam al-Afghani in 1892 op uvitnodiging van sultan Abdul
Hamid wederom in Istanbul terecht. De sultan was erg gecharmeerd van al-
Afghani’s pan-islamitische propaganda, die zich inmiddels ook tegen de wes-
ters georiénteerde Perzische Shah richute. Tegelijkertijd was al-Afghani ech-
ter ook onvoorspelbaar en zaaide hij overal waar hij kwam onrust. Al snel
realiseerde de sultan zich dat de modernistische denker zich nooit naar zijn
beleid zou voegen, maar eerder hem, de leider van het tanende Qtiomaanse
Rijk, zou proberen te gebruiken voor eigen beoogde politicke doeleinden. Al-
Afghani werd dan ook onder informeel huisarrest geplaatst, deed een misluk-
te Britse asielaanvraag en stiecf viteindelijk in 1897 aan kanker. Een jaar voor
al-Afghani’s dood pleegde een van zijn volgelingen, Mirza Riza, cen geslaagde
dodelijke aanslag op het leven van Nasir as-Din Shah van Perzié. Al
Afghani’s betrokkenheid is altijd gesupgereerd.

Religic als instrument

Tot de Balkanoorlogen van 1875-1878 en de bezetting van Tunesié en Egyp-
te in 1881 en 1882 beschouwden de Ottomaanse staatsmannen het Westen
nog niet als oprukkend gevaar waartegen zc zich moesten wapenen. Intern
verval vormde het grootste probleem van het rijk. Gedurende het laatste
kwart van de negentiende eeuw werd cchter een nicuwe vraag actueel: hoe
moest het nieuwe, westers-imperialistische gevaar worden weerstaan? Aan de
ene kant probeerden de revolutionaire Jonge Ottomanen onder leiding van
Midhat Pasha hier een antwoord op te formuleren: Pasha stelde cen grond-
wet op, die echter al snel weer door Sultan Abdul Hamid werd afgeschaft.
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Aan de andere kant stond een beweging die geloofde in islamitische eenheid
zonder het juk van cen dictatoriale autocraat. Deze revolutionaire pan-
islamitische beweging, die gedurende de twintigste eeuw een belangrijke rol
zou gaan spelen in de internationale politick, behelsde cen combinatie van
religicuze en nationalistische gevoelens voortgedreven door Europees getint
radicalisme, geinspireerd op het handelen van actiegroeperingen in Europa.
Gestreefd werd naar cen islamitische wereldgemeenschap die uitsteeg boven
nationale belangen. Al-Afghani werd zoals gezegd veelal gezien als een van de
grondleggers van dit pan-islamitische denken. Hij was een van de eersten die
deze denkwijze wist te formuleren en communiceren naar een groter publiek.

Dit is dan ook de context waarin al-Afghani’s, vaak als radicaal reli-
gieus afgeschilderde, ideeén moeten worden geplaatst. Gedurende de twintig-
ste eeuw werd de interpationale istamitische situatie steeds acuter en pikten
moderne moslims al-Afghani’s ideeén op om deze in te zetten voor hun ei-
gen doelstellingen. Dit leidde echter vaak tot een vertroebelde interpretate
van de echte bedoelingen van de modernist. Al-Afghani nam weliswaar extre-
me standpunten in, maar deze stonden vaak lijnrecht tegenover de gedachten
die de hedendaagse moslimfundamentalist aansturen. Fysick geweld wordt
door deze laatstgenoemde figuur immers niet geschuwd om het kapitalisti-
sche Westen ten onder te brengen en de hele wereld onder dar-al-islam, het
Huis van de islam, te laten vallen. Al-Afghani’s ideeén waren zeker radicaal,
maar tichiten zich voornamelijk tegen de situatie waarin de islam zich eind
negentiende ceuw bevond. Dat al-Afghani zich als ‘Oosterling’ keerde tegen
het oprukkende imperialistische Westen is nauwelijks opzienbarend te noe
men. Opvallend is dat hij geen fysick gevecht tegen het Westen propageerde -
hij veroordeelde een gebrek aan matiging zelfs als fanatisme - maar de aan-
passing juist wilde maken in de islam zelf. Deze was volgens hem achterlijk
gebleven onder invioed van het starre beleid van de geestelijk leiders en de
aan hen verbonden politici. Al-Afghani's anti-imperialisme behelsde het bie-
den van indirecte weerstand aan het Westen door de cigen civilisatie te ver-
heffen: de islam als samenleving moest zich net zo wetenschappelijk en tech-
nologisch ontwikkelen als de westerse wereld dat had gedaan. Een islamiti-
sche hervorming was dan ook noodzakelijk, onafhankelijk van een dreiging
van buitenaf. Al-Afghani’s kritiek richtte zich in de eerste plaats op dic oos-
terse leiders die hun politick en economie lieten beheersen door het Westen.

Het gevaar dat dreigde voor het Qosten bleef volgens al-Afghani
niet beperkt tot de istam. De tegenstelling was in de eerste plaats politick van
aard en niet religieus. [Het “Westen' stond voor de rijke westerse naties en niet
voot het christendom; het ‘Oosten’ omvatte alle inwoners van de Oriént,
ongeacht hun geloofsovertuigingen. Centraal stond dan ook de islam als civi-
lisatic en niet als religic. Het was eerder een geografische classificatie, die
aangaf waar het achtergestelde en onderdrukic gedeelte van de wereld zich
bevond. Dit deel van de wereldbevolking moest zich als geheel verheffen en
ontwikkelen.
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Al-Afghani maakte deze verzoeningspositie tussen religic en natio-
nalisme bruikbaar voor verschillende latere denkers en bewegingen zoals de
van origine Egyptische Moslimbroederschap. Tegelijkertijd stond zijn pan-
islamitische ideaal op gespannen voet met nationalistische doelstellingen,
aangezien hi) landsgrenzen niet van belang achtte. Hij toonde zich een prag
maticus die de istam als sociaal en politick middel in wilde zetten om zijn
ideaal van een sterke islamitische cenheidswereld te bereiken om op deze
manier het Oosten een gelijkwaardige opponent of partner van het Westen te
laten worden. In India, waar al-Afghani eind jaren zeventig en begin jaren
tachtig verbleef, benadrukte hij daarentegen dat taal de belangrijkste verbin-
dende factor was om de eigen cultuur te bewaken tegen het gevaar op te gaan
in de cultuur van de Britse overheerser. Over religie repte hij in een aantal
belangrijke publicaties it dic tijd met geen woord. In zijn dagelijkse intellec-
tuele praktijken maakte al-Afghani eveneens weinig onderscheid russen ver-
schillende religies. Dit blijkt vit de diverse achtergronden van zijn volgelin-
gen. In Cairo bijvoorbeeld waren de christelijke Adib Ishaq en de joodse
James Sanua twee van zijn trouwste leerlingen. Het doel van eenheid leek dan
ook voor de denker belangrijker te zijn dan het precieze middel dat voor het
bereiken van dit doel werd ingezet,

Interne verandering

Al-Afghani’s kernwoorden waren Eenheid en Rede. Zijn nadruk op het be-
lang van rationaliteit hing nauw samen met de grote bewondering dic hij
koesterde voor de wetenschap. Hij veroordeelde de moslim die wetenschap-
pelijke vooruitgang afwees omdat het westers zou zijn, Het Westen was niet
sociaal immoreel, maar verschilde gewoon van de islamitische wereld. Het
gevaar bestond echrer dat hij het Qosten zou overspoelen. Daarom was het
van het grootste belang op wetenschappelijk gebied bij te blijven zonder een
grenzeloze adoratie van het Westen te creéren. De wetenschap moest van een
islamitisch label voorzien worden door in de eigen geschiedenis en religie op
zoek te gaan naar een legitimatic van vooruitgang. Deze was enerzijds te vin-
den door middel van de filosofie, die op deze manier een bijna heilige status
kreeg: filosofie als gercedschap om basisteksten als de Koran opnieuw te
interpreteren. ‘It is philosophy that makes man understandable to man,
explains human nobility, and shows man the proper road’, schreef al-
Afghani. Anderzijds legde hij de nadruk op de ooit zo glorieuze islamitische
weteld om zo een nieuw historisch zelfbewusizijn onder moslims te kweken.
Die vergane hoogtijdagen konden weer werkelijkheid worden, mits er in isla-
mitische eenheid aan werd gewerkt.

De islam was volgens de modernist bovendien bij vitstek het geloof
dat paste bij rationaliteit. De deur van jtzbad, de vrijheid van religienze inter-
pretatie, stond immers open om de rede te laten zegevieren. Zoals eerder
opgemerkt verraadde al-Afghani hiermee zijn sjiietische afkomst. De islam
kende volgens hem nict de irrationele aspecten van het christendom, zoals
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het concept van de Heilige Drie-eenheid, waarin Jezus Christus de zoon van
God is. Dergelijke filosofische en praktische onmogelijkheden stonden een
rationcle en politicke inzet van religie in de weg. Wanneer de islam bevrijd
werd van haar politicke en religieuze dictators kon ze band in hand gaan met
de wetenschap en hiermee was ze, in tegenstelling tot andere religies, volledig
verankerd in deze wereld, aldus al-Afghani.

Het meest misbruikt om al-Afghani te verbinden met moderne
moslimfundamentalistische stromingen is zijn opzienbarende gebruik van een
oude Korantekst. Aan het einde van zijn The refitation of the materialists schreef
hij:

‘If someone says: If the Islamic religion is as you say, then why are
the Muslims in such a sad condition? I will answer: When they were
ftruly] Muslims, they were what they were and the wotld bears
witness to their excellence. As for the present, I will content myself
with this holy text: “Verily, God does not change the state of a
people until they change themselves inwardly.”’

De islamitische mens moest zichzelf dus eerst veranderen, voordat God de
situatic waarin deze persoon zich bevond kon verbeteren. Dit citaat is dik-
wijls ingezet als legitimatie van een extern gerichte, wellicht zelfs terroristi-
sche activiteit, vaak vergezeld van agressie “to change’ de eigen situatie ten
opzichte van het Westen. Flet woord ‘inwardly’ verwees echter naar een in-
terne, peestelijke en misschien zelfs filosofische verandering die de mens
moest doormaken. Het ging in dit geval dan ook meer om een mentaliteits-
aanpassing, dan om een extern actief handelen. Al-Afghani pleitte ongetwij-
feld voor een acticve islamitische houding om het Westen regenwicht te bie-
den, maar het is op z'n minst zeer wijfelachtig te noemen of hij daarbij enige
vorm van fysiek peweld tegen de westerse wereld in gedachten had.

Contact met het Westen

Al-Afghani was een man van tegenstellingen. Hij wilde eenheid in de islam
om het Westen te weerstaan, maar een van zijn grote voorbeelden was de
Duitse cenwording, waarin immers ook meerdere christelijke stromingen
onder de noemet van één nate werden samengevoepd. Ook Maarten Luther,
die cen puurder en in sommige opzichten moderner christendom introdu-
ceerde, was cen van al-Afgani’s helden. Deze gespletenheid kwam ook tot
uiting in de uviteenlopende retorick die al-Afghani hanteerde ten opzichte van
de islamitische en de westerse wereld. Zijn verhouding met het Westen was
wurbulent, maar op sommige momenten ook zeer oprecht en innig. Belangrijk
Al-Afghani-kenner Nikki Keddie beargumenteert zelfs dat hij zijn werkelijke
ideeén bewaarde voor correspondentie met westerlingen zoals Ernest Renan.
In zijn eigen wereld moest al-Afghani immers altijd rekening houden met de
politicke en religicuze gevoeligheden van zijn woorden. Dit blijkt wel uit de
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krampachtige manier waarop al-Afghani en Abduh ervoor zorgden dat de
brieven, die in Franktijk gewoon In de pers verschenen, nooit in het Arabisch
werden verraald.
De aanleiding voor de brief-
wisseling met Renan was de
geschreven tekst van cen
lezing die de Fransman even
tevoren gaf op de Sorbonne
Universiteit. Deze tekst ver-
scheen in 1883 in het Franse
Jeurnal des Détats. In 2ijn le-
zing viel Renan de islam, net
als overigens religie in het
algemeen, aan door het te
bestempelen als een rem op
wetenschappelijke en sociale
vooruitgang, De islam en
haar aanhangers stelden zich
immers vijandig op jegens
wetenschap en filosofie. In
mei 1883 verscheen in het-
zelfde tijdschrift een ingezon-
den reactie van de hand van
Eirnest Renan al-Afghani, die opzienbarend
genoeg Renan’s visie niet al-
leen in grote lijnen ondersteunde, maar zelfs uitbreidde. Al-Afghani erkende
dat alle vormen van religie op hun eigen manier intolerant zijn, Godsdienst is
slechts een fase in de evolutionaire menselijke ontwikkeling vanuit barbaris-
me. Het verschil tussen het christendom en de islam is dat eersigenoemde
een aantal eeuwen voorsprong heeft. Al-Afghani sprak dan ook de hoop uit
dat de istim op een dag op het punt zou komen waar het christendom nu
was aanbeland. Hij geloofde dat dit zeer goed mogelijk was, omdat de islam
bij uitstek een rationeel geloof was.

In de loop der jaren deed al-Afghani verschillende pogingen om te
komen tot samenwerking met westerse regeringen of invloedrijke figuren. Zo
zocht hij enkele malen toenadering ot de Britse regering om deel te nemen
aan de onderhandelingen met betrekking tot Egypte en cen regeling met de
religieuze figuur de Mahdi van de Soedan. Al-Afghani’s blik op het Westen is
niet puur pragmatisch te noemen, Zijn omgang met westerlingen en zeker
zijn upzienbarende publicaties, waarvan de brief aan Renan het belangrijkste
voorbeeld is, waren nict zonder risico. Hij had immers een imago hoog te
houden in de istamitische wereld.

Een Indiase moslim beschreef al-Afghani als een ‘free-thinker of the
French type’, en cok westerlingen beschouwden hem als een modern denker.
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Renan typeerde hem als ‘entitely divorced from the prejudices of Islam; he
belongs to those encrgetic races of Iran, near India, where the Aryan spirit
lives still so energetically under the superficial layer of official Islam.” Een
dergelijke beschrijving valt moeilijk te rijmen met het beeld van een geestelijk
vader van het religieus fanatieke en ant-westers moslimfundamentalisme.

Conclusie

Al-Afghani was cen populist en pragmaticus. De massa lustte islamitische
retorick en dat was dan ook wat hij hen voerde in de hoop uiteindelijk zijn
ideale moslimeenheid te bewerkstelligen. Tegelijkertijd was hij zich ervan
bewust dat zijn politicke doelstellingen alleen haalbaar waren met de steun
van machtige politicke figuren uit zowel het Oosten als het Westen. Zijn le-
ven lang probeerde al-Afghani zich dan ook aan hen te verbinden. Bewust
liet hij de indruk ontstaan dat hij op die manier veel macht wist uit te oefe-
nen. In werkelijkheid was zijn directe invloed op de politiek minimaal en
werd hij vaker gezien als lastige infiltrant dan als inspirator. De betekenis van
zijn woorden en daden moet dan ook vooral gezocht worden in hun uitwer
king op zijn volgelingen. Sommigen van hen, zoals Mohammed Abduh,
speelden een belangrijke rol in de totstandkoming van het moderne moslim-
nationalisme en extremere varanten ervan die, gepaard gaand met geweld,
soms ontaardden in fundamentalisme.

Dit heeft ervoor gezorgd dat al-Afghani tegenwoordig vaak wordt
beschouwd als een belangrijke ideoloog van het moslimfundamentalisme.
Zijn ideeén passen beter in de twintigste ceuw en zijn dan ook later opgepikt
door moderne figuren die hun eigen opvattingen teruglazen in al-Afghani’s
werk. Indirect heeft hij als inspiratiebron gediend voor de oprichters van
onder andere de Moslimbroederschap en alle bewegingen die daaruit zijn
voortgekomen. Hij zette, evenals terroristen in feite doen, religie in voor poli-
ticke doeleinden en propageerde een sterke islamitische vuist tegen het Wes-
ten. Dit zijn echter analyses aan de oppervlakte. De persoon al-Afghani en de
veelzijdigheid van zijn niet cens zo grote ocuvre scheppen een veel genuan-
ceerder beeld.

De modernistische denker balanceerde met zijn ene been in het
Westen en het andere in het Qosten in de hoop zijn ideale politicke en cultu-
rele islam tot stand te brengen. Deze lijkt veel meer op de westerse situatic
dan iemand als Osama Bin Laden dat tegenwoordig zou willen, Het antago-
nisme dat al-Afghani constateerde was niet in de eerste plaats religieus, mo-
reel en tijdloos zoals streng religieuze fundamentalisten stellen, maar juist
zeer historiegebonden, geplaatst in het moderne imperialistische njdperk. De
praktische istam was volgens al-Afghani achterlijk, maar bezat de potentie om
op een hoger plan te komen, tot op het punt dat religie niet meer noodzake-
lijk is. Om dit voor etkaar te krijgen moest wel cerst, onafhankelijk van het
Westen, de essentie van de islam gevonden en omarmd worden.

Er was in al-Afghani’s denken geen sprake van een strijd met het
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Westen. De macht ervan kon juist gebruikt worden. In dit verband richste al-
Afghani zich meerdere malen tot westerse politici in de hoop tot samenwer-
kingsverbanden te komen. Ook intellectueel gezien was hij verbonden met de
westerse traditic. Niet alleen associeerde hij zich met de Vrijmetselarij, hij
zocht bovendien naar een verbinding tussen de islam en de Rede op weg naar
een tijd waarin religie als bindmiddel voor de massa niet meer nodig zou zijn.
De briefwisseling met Renan is ook een voorbeeld van al-Afghani’s band met
het Westen. De Franse filosoof had bovendien grote bewondering voor al-
Afghani; iets wat onvoorsielbaar is als deze een religieus fanaticus zou zijn
geweest,

Religie is dan ook een misleidend begrip in al-Afghani’s vocabulaire.
Zonder twijfel was hij zelf emotioneel en spiritueel verbonden met het meta-
fysische. Bovendien was hij actief bezig met de sjiietische traditie van jtihad.
Politiek gezien was het al-Afghani echter om het even of het nu een gemeen-
schappelijk gesproken taal was of Allah die het Oosten verbond. Zolang het
maar een bruikbant middel was in zijn streven naar Eenheid en Rationaliteit,

Uiteindelijk komt het allemaal neer op imagebuilding. Al-Afghani
moest zich profileren als vroom moslim om gehoor te vinden voor zijn idee-
en. Om dit te contrastreren schreef Eli Kedourie over zijn eigen tjd in zijn
essay over al-Afghani en Abduh: “The precise nature of a Muslim’s religious
belief today usually neither hinders nor advances his political prospects{]’
Deze woorden komen vit 1966. Anno 2007 lijkt de religieuze overtuiging van
een islamitische machthebber juist weer van groot belang om zijn woorden
van de nodige geloofwaardigheid te voorzien. Wellicht dat dit imagobewust-
zijn en de daaraan verbonden zelfverheerlijking de belangrijkste schakel vor-
men tussen Sayyid Jamal al-Din al-Afghani en het moderne moslimfunda-
mentalisme.
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Turkije: Europa’s grens en spiegel?
Over het gevoel van onbehagen met betrekking tot de Turkse
toetreding

Geert Meijering

Turkije wil al bijna vijftig jaar decl vit maken van ‘het project Europa’. Reeds
in 1959 vroeg zij een associatielidmaatschap aan bij de toenmalige Europese
Economische Gemeenschap (EEG). Vier jaar later sloten beide partijen een
associatieovereenkomst waarin besloten lag dat Turkije op den duur lid zou
mogen worden. Sindsdien heeft de relatic tussen Europa en het land dat de
tocgang geeft tot het Midden Oosten diverse picken en dalen gekend. Deson-
danks is de Europese Unie (EU) op 3 oktober 2005 de onderhandelingen met
Turkije gestart, die minimaal tien jaar zullen duren. Het land zal moeten vol-
doen aan de “Kopenhagen Criteria’ met betrekking tot de indeling van het
staatsbestel (her gaat dan bijvoorbeeld over de rol die het leger nog steeds
heeft als *hoeder der democratie’), sociaaleconomisch beleid, de positie van
minderheden en verbetering van de mensentechten. Overigens zijn de onder-
handelingen op bepaalde beleidsterreinen voor onbepaalde tijd opgeschott in
vetband met een dispuut over de Cypriotische kwestie. Ock de recente ont-
wikkelinpen rondom de verkiezing van Abdullah Giil tot president en de
oorlogsdreiging in het Koerdische gebied hebben criticasters meer munitie
gegeven: hoe kan een Jand waar het leger zo’n dominante rol heeft en waar de
vrede niet of nauwelijks gehandhaafd kan wotden, toetreden tot de Europese
Unie?

Hoewel de onderzockscommissie van het Europees Parlement, die
belast is met het toetredingsvraagstuk, geconcludeerd heeft dat Turkije grote
vorderingen heeft gemaake, blijven velen sceptisch over Turkse toetreding.
Dit geldt zowel voor burgers als politici in diverse Europese lidstaten. De
Duitse CSU van Edmund Stoiber heeft gezegd nooit toe te zullen staan dat
de Turkse AK Pard van premier Erdogian, lid wordt van de Europese Volks-
partij, laat staan dat Turkije lid mag worden van de Europese Unie. Daarnaast
hebben de christendemocraten in Qostenrijk aangekondigd cen referendum
te zullen houden over de toetreding van Turkije. Ook de Franse president
Nicolas Sarkozy beloofde tijdens zijn verkiezingscampagne zijn electoraat cen
referendum, al heeft hij zich daar recentelijk minder stellig over uitgelaten.

Het is natvurlijk merkwaardig dat indien Europa beloofd heeft dat
Turkije, als zij aan de toetredingseisen voldoet, toc zal mogen treden, rege-
ringsleiders via de achterdeur dit land buiten proberen te houden. Velen be-
togen echter dat Turkije als ‘islamitisch land’ (99% van de inwoners is mos-
lim) nict zou passen bij West Europa. Er blijkt cen gevoel van onbehagen te
bestaan in Europa ten opzichte van de islam, dat niet slechts te verklaren is
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uit de actuele politicke ontwikkelingen in Turkije. Dit gevoel lijkt geprojec-
teerd te worden op Turkije. Het gaat dan niet zozeer om de godsdienst an
sich, maar om de wijze waarop zij vorm gegeven heeft aan de contemporaine
situatie. Of, om met Samuel Huntington te spreken: het gaat er om hoe chris-
tendom en islam beide bescharvingen gevormd hebben. De Westerse beschaving
onderscheidt zich volgens Huntington van andere beschavingen doordat zij
cen andere ontwikkeling heeft doorgemaake. Zij zou zijn gevormd door de
klassieke Oudheid, het christendom van zowel voor als na de Reformate, de
diversiteit in tlen, de uiteindelijke scheiding tussen kerk en staat, de plaats
van de rechtspraak in de Europese landen, de diverse sociale groepen, de
opbouw van het politicke en bestuursapparaat en, hoe dan ook, het individu-
alisme. Ook de Nederlandse filosoof Ad Verbrugge plaatst, voor een deel
geinspireerd door Huntington, zijn vraagtekens bij de verenigbaarheid van
cen beschaving die essenticel beinvloed is door het (protestantse) christen-
dom en een andere die beslissend gevormd is door de islam. Uiteindelijk
meent hij dat de twee beschavingen op essentiéle punten dermate verschillen,
dat het verenigen van die twee twijfelachtig lijkt. In deze bijdeage wordt aller-
eerst het gevoel van onbehagen ten opzicht van de Turkse toetreding bespro
ken, aangezien dit een steeds sterker terugkerend peluid lijke te zijn. Waar is
dit op gebaseerd en hoe komt het tot viting? Ten tweede zal mede aan de

T ] hand van de visie van Ver-
brugge onderzocht worden
welke argumenten er voor
dit gevoel zijn. Zij worden
dan wel vaak als irrationeel
afgedaan, maar kunnen ui-
teraard wel degelijk verklaar-
baar en begrijpelijk zijn.
Soms bevatten zij zelfs een
belangrijke ketn van waar-
heid. Ten derde zal in de
hele bijdrage de vraag bljj-
ven opduiken over hoe Eu-
ropa zichzelf ziet. Werkt het
Turkse  toetredingsproces,
met alle reacties die het op-
roept, niet als cen spiegel
voor Europa?

De uitingen

Diverse prominente LZuropeanen hebben zich de afgelopen jaren uitgelaten
over de toetreding van Turkije. Zo zou een EU-lidmaatschap voor Turkije
volgens Valéry Giscard-d’Estaing het einde van Europa betekenen en be-
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weerde Frits Bolkestein in dit kader dat de Osmaanse nedertlaag vit 1683 bij
Wenen voor niets zou zijn geweest. Ook de huidige paus, Benedictus XVI,
heeft zich toen hij nog Kardinaal Ratzinger was, afwijzend uitgesproken over
Turkse toetreding. In 2004 benadrukie hij dat Europa geen geografisch, maar
een cultureel continent is, waar Turkije nooit deel van uit gemaake hecft. Vol-
gens Ratzinger is het christendom van beslissende invloed geweest op de
totstandkoming van Europa. Dientengevolge hoort Turkije daar niet bij. Zij
zou zich meer op de andere moslimlanden moeten richten. Dergelijke reto-
rick verwijst overduidelijk naar de twee religies die dominant zijn (geweest) in
beide gebieden: de islam en het christendom.

‘Minarctten zijn onze bajonetten’

Critici van de Turkse toetreding wijzen er op dat dit land er zelf absoluut
geen blijk van geeft dat hij zich wil verenigen met dic andere basis, het chris-
tendom. Dit zou onder meer naar voren komen in de intolerantie van de
islam ten opzichte van chiistenen. Vooral de christendemocratische partijen
wijzen Turkije steeds op de positie van christenen binnen de landsgrenzen.
Het blijkt voor deze minderheid nog steeds erg lastig om een kerk te bouwen;
vele malen lastiger dan het voor mosilims is om een moskee te bouwen. Daar
komt bij dat het de regeringsleiders ook koud laat in hoeverre christenen
vrijelijk hun geloof kunnen belijden. Zo bezocht de auteur van deze bijdrage
in maart 2006 namens het CDJA, de jongerenorganisatie van het CDA, een
door de jongerenorganisatie van de AK Partd georganiseerde conferentie in
Istanbul met de naam ‘EBuropean Youth Meets in Istanbul’. Daar sprak ook
de leider van de AK Paru, premier Tayyip Erdogan. Op de vraag van de CD-
JA-delegatie hoe Turkije de poside van de christelijke minderheden wilde
verbeteren, antwoordde de Turkse Eerste Minister dat het in een land als
Turkije eigenlijk niet nodig was om veel rekening te houden met religieuze
minderheden. De christelijke minderheid bedroeg, aldus Erdogan, slechts 1%
van de bevolking.

Dat hij deze uitspraak deed nadat de pers de zaal uit pebonjourd
was, is veelzeggend. Het leidt ook geen twijfel dat dergelijke redeneringen,
met name bij christendemocratische en christelijke partijen in Europa, de
wenkbrauwen doen fronsen. Bovendien zijn velen nog niet vergeten dat deze
zelfde Erdogan in 1999 door de rechter vercordeeld voor het reciteren van
een gedicht met onder meer de tekst ‘Minaretten zijn onze bajonetten, koe-
pels zijn onze helmen en de gelovigen zijn onze soldaten.’

Verder hebben de politicke onwwikkelingen rondom de verkiezing
van Giil tot president de positie van Turkije niet verbeterd. De legerleiding
was bang dat met zijn verkiczing - hij is immers een vrome moslim - het se-
culiere karakier van Turkije in gevaar zou kunnen komen. Bevelhebber Biiyi-
kanit sprak hier openlijk zijn zorg over uit en kondigde militair ingrijpen aan
wannecr ‘het karakter van de republiek en de stichter Atatiirk’ in gevaar zou
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komen. Bij Gil's hegdiging liet de legerleiding dan ook symbolisch verstek
gaan. Het moge duidelijk zijn dat met name de rol van het leger in deze meni-
ge criticaster van het Turkse toetredingsproces in zijn overtuiging bevestigt.
Dharnaast zullen anderen ook van mening zijn dat een land met twee vrome
moslims aan het roer niet thuishoort in de Europese familie.

Daar kot bij dat er in Europa reeds miljoenen moslims leven. In
de afgelopen jaren heeft de integratie van islamitische bevolkingsgroepen tot
veel problemen geleid in verschillende Europese landen. Daarnaast lijkt in
sommige delen van Europa een militante vorm van de islam in opkomst en
zijn er, met name sinds september 2001, diverse terroristische cellen ontman-
teld waarin moslimfundamentalisten actief waren. Deze ontwikkelingen ver-
sterken de gevoelens van onbehagen ten opzichte van een land waar de meer-
derheid van de bevolking islamitisch is. Wat is echter nu precies dat gevoel
van onbehagen met betrekking tot Turkije? Het lijkt hier te gaan om de idee
dat Turkije gevormd is door een andere godsdienst, in een andere culturele
traditie staat, een andere geschiedenis heeft doorgemaake en uiteindelijk een
andere beschaving is dan de Westerse. Kortom, Turkije maakt deel uit van
ecn andere wereld, die in veler ogen moeilijk, 20 niet onmogelijk te verenigen
is met die van het Westen.

Europa op weg naar subjectiviteit

De vraag is uviteraard in hoeverre het te verdedigen valt om Turkije uit te
sluiten van de Europese Unie vanwege de dominantie inviced van de islam.
Kortom, is Turkije werkelijk zo verschillend van Europa dat deze twee niet te
verenigen zijn? Om deze vraag te beantwoorden is het essentieel om enkele
andere vragen te stellen. Allereerst, wat kan verstaan worden onder Europa
cn Buropese waarden? Ten tweede rijst dan de veaag waarom een islamitisch
land niet diezelfde waarden kan bereiken? Velen zien Europa immers als cen
gemeenschap van gedeelde waarden, die vanuit diverse levensovertuigingen
geinspireerd kunnen zijn.

De Leidse historicus Van der Doel meent dat Europa beslissend
gevormd werd door de Verlichtng, die de wereld ‘onttoverde’. De Franse
philosophes Voltaire, Rousseau en Montesquien stonden volgens hem aan de
wieg van de liberale democraiie. Hij voegt hier ann toe dat West Europa in
Adam Smith zijn ‘economische profeet’ vond.

*Zo zou de Europese beschaving uiteindelijk liberaal zijn, democra-

usch, met ruimie voor het individu en met een kapitalistische en

vrije economie. Rationalisme ging daarbij gepaard met vooruitgangs
denken, terwijl samenlevingen werden geordend door middel van
wetten dic individuele vrijheden garandeerden.’

Uiteindelijk was de westerse beschaving in ‘rudimentaire vorm® gedurende de
Middeleeuwen ontstaan. Deze werd beslissend door de Verlichting beinvloed
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en ontwikkelde zich verder tot in de twintigste eeuw. Hoewel er binnen die
beschaving zeer duidelijke verschillen bestaan, delen de bewoners ervan
‘fundamentele waarden, instituties en sociale patronen’. In de eenentwintigste
eeuw tracht Europa zich, onder andere door een grondwettelijk verdrag voor
de Europese Unie, te ‘herdefiniéren’. In de preambule ervan werd niet verwe-
zen naar de joods-christelijke traditie, maar werd gesteld dat Europa geinspi-
reerd is door de ‘culturele, religicuze en humanistische tradides van Europa,
die ten grondslag liggen aan de ontwikkeling van de universele waarden van
de onschendbare en onvervreemdbare rechten van de mens en van vrijheid,
democratie, gelijkheid en de rechtsstaat”. Uiteindelijk werden de waarden van
de Unte als volgt gedefinicerd:

‘De waarden waarop de Unie berust, zijn eerbied voor de menselijke
waardigheid, vrijheid, democratie, gelijkheid, de rechtsstaat en eer-
biediging van de mensenrechten, waaronder de rechten van perso-
nen die tot minderheden behoren. Deze waarden hebben de lidsta-
ten gemeen in ecn samenleving die gekenmerkt wordt door pluralis-
me, non-discriminade, verdrangzaambeid, rechtvaardigheid, solidari-
teit en gelijkheid van vrouwen en mannen.’

Verbrugge stelt ook dat Europa beslissend is beinvloed door de
Vetlichting, maar voegt daar aan toe dat het protestintisme weer van essenti-
ele invloed is geweest op het Verlichtingsdenken. ‘Het is eerst in het
protestantisme’, aldus Verbrugge, ‘dat het eigen leven en de eigen overtiging
zo radicaal in het centrum van de geloofs- en levenservaring komen te staan’.
Hij noemt in dit kader ook de term ‘subjectiviteit’, ‘waarin het eigen weten,
willen en voelen centraal staan’. Volgens hem ligt het principe van de subjec-
tiviteit ‘besloten in de ziel van de Noordwest-Europese cultuur’. Tegelijkertjd
merkt Verbrugge op dat Europa met de intrede van de seculadsatie in een
identiteitscrisis beland is. Hadden Europeanen in eerder ceuwen ‘een eenheid
van stijl in alle levensuitingen’, met ‘de dood van God’ is die eenheid, aldus
Verbrugge, veroren gegaan.

Uiteraard wordt de huidige situatic door veel Europeanen niet als
cen crisis bestempeld. Volgens velen is het seculariseringsproces een niet te
vermijden stadium waarin moderne beschavingen terecht komen. Desalniet-
temin valt in vele gebieden buiten Europa dit proces niet waar te nemen, of is
cr in sommige delen zelfs een relipieus reveil te ontwaren.

Compatibiliteit?

Veel christenen hebben hun afkeer van (aspecten van) de geseculariseerde
Westerse beschaving. De Nedetlandse theoloog Huibrecht Klink wijst er in
dit verband op dat ‘het libertinisme van de Westerse wereld weinig respect
afdwingt’. Het zou volgens hem ook in de relatie met die andere beschaving
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helpen wanneer het libertinisme in het Westen aan banden gelegd werd. Hij
voegt hier echter terecht de vrag aan toe of ‘de westerse mens, die zo door
en door verzinnelijkt is en die zoveel “vrijheden” verworven heeft’, hier wel
toe te bewegen is. Bij moslims is die afkeer van het libertinisme volgens Ver-
brugge nog veel sterker. Bovendien, zo meent hij, stelt de islam het collectief
viteindelijk boven het individu. Dit komt volgens hem met name tot uitdruk-
king in de begrippen ‘bloedband’ en Umma, die boven het individu geplaatst
worden. Bij dat Iaatste gaat het om de islamitische peest, een meta-individuele
godsdienstige gemeenschap, ‘waarin de gelovige participeert als in zijn eigen-
lijke zelf’. Het concept van de subjectiviteit, zoals die wel in het Europese
christendom aanwezig is, ontbreekt hierin. Dit is volgens Verbrugge een
denkkader, waarin de cultuur van de islam fundamenteel afwijkt van de cul-
tuur die geinspireerd en gevormd is door het Europese christendom. Ligt in
de laatste het primaat vooral bij het individu, in het eerste ligt dit bij het col

lectief. Uiteindelijk, zo stelt Verbrugge, is dit van essenticel belang wanneer
gekeken wordt naar een van de kernwaarden van de Europese Unie, namelijk
de eerbiediging van mensenrechten:

‘Het beginsel van de vrije persoon (en dus ook van de mensenrech-
ten) is dus allesbehalve cultuurneutraal; het impliceert wel degelijk
cen bepaalde cultuur, en wel één die in essentic westers is. De men-
sentechten doorbreken de absolute geldigheid van bloedbanden en
leggen het primaat bij de vrijheid en waardigheid van het individu.
In zekere zin impliceren de mensenrechten de sfeer van de westerse
burgerlijke maatschappij [...]. Mensenrechten en de westerse econo-
mie impliceren elkaar: de open samenleving vooronderstelt een an-
tropologie die niet door iedereen wordt geaccepteerd, hoewel ze wel
“universeel” wordt uitgedragen en voor ons de absolute standaard is
voor goed en kwaad.’

Verbrugge wijkt hierin af van zijn voorganger aan de Vrije Universi-
teit, Sander Gnffioen, die in zijn boek Moed tot cnltunr - een actuele filosofie be-
toogt dat universaliteit niet alleen verwijst naar acceptatie, maar ook naar
gelding. *Principieel bezien’, aldus Griffioen, ‘doet feitelijke acceprtatie of non-
acceptatie niet toe of af aan de aanspraak op gelding’. De mate van acceptatie
is wat hem betreft echter wel cen zorg: ‘want zonder een ondersteunend
cthos hangen mensentechten in de lucht, ongeacht hun gelding’. Griffioen
waarschuwt voor een frustrerende ‘monolitische opvatting van universaliteit’
n deze context. Universaliteit impliceert volgens hem geen uniformiteit, maar
moet gezien worden als verschillende rivieren die terugvoeren naar dezelfde
oceaan. Hij stele dat de mensenrechten voor allen gelden, maar zeer zeker nict
door iedereen op dezelfde wijze gearcepreerd en gearticnleerd worden. Hoe ziet
dan volgens Griffioen de tockomst van die zogenaamde universele rechten
van de mens eruit? ‘Het gaar er om wat culturen op langere termijn aan een
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draagvlak te bieden hebben voor de praktjk van mensenrechten.’ Toegepast
op “de Turkse kwestie’ zou dit betekenen dat voor een integratie van Turkije
in de Europese culmur, een gezamenlijk onderliggend ethos gevormd moet
worden. Het slagen van dit proces hangt af van het wezen en de kracht van
de Turkse en Europese cultuur.

Volgens Verbrugge is voor cen ‘werkelijke integratie’ van beiden een
‘islamitische reformatie’ nodig, ‘waarin de innerlijkheid van het geloof en de
waarde van het individu wezenlijk worden voor de geloofservaring; of dat
zonder het symbool van de menswording Gods mogelijk is, blijft de vraag',
Bovendien acht hij het onwaarschijnlijk dat moslims zich laten inspireren
door het geseculariseerde Europa.

Verbrugge blijkt dus uiterst sceptisch over de compatibiliteit van
beide culturen en gelooft ook niet zo in de universaliteit van mensenrechten.
Griffioen brengt hier enige nuance in aan. Wanneer men echter Griffioen’s
visie op een cultureel draagvlak voor mensenrechten koppelt aan de visie van
Verbrugge op subjectiviteit, dan geeft dit wel te denken over de te bewande-
len weg. De mensenrechten zijn immers in de westerse wereld ontwikkeld,
maar hebben wel een universele gelding. Het hangt dus van de kracht van een
cultuur af of deze die universaliteit als zodanig accepteert. Verbrugge is zeer
sceptisch over deze acceptatic door een cultuur die beslissend gevormd is
door de istam. Vanuit dit cogpunt is het mogelijk om ook heel kritisch te zijn
over de Turkse toetreding. Als dit land immers een wezenlijk andere basis
heeft dan Europa, is het dan wel verstandig en wenselijk om Tutkije te laten
participeren in het Kuropese project? Sommigen vinden dat Turkije al
‘Europees’ is. Men zou hiervoor kunnen aanvoeren dat het land geograftsch
gezien al voor een deel in Europa ligt. Dit is echier een gezocht arpument.
Bovendien zou het betreurenswaardig zijn als de westoever van de Bosporus
de doorslag zou geven voor Turkse toetreding. Het lijkt meer voor de hand
te liggen om de moderniteit van beide werelden met elkaar te vergelijken. Het
is echter belangtijk om de binnenlandse verschillen in ogenschouw te nemen.
Zo staan de stedelijke gebieden van Turkije cultureel gezien erg dicht bij Eu-
ropa. Het zijn plaatsen waar relatief veel moderne of geseculariscerde mos-
lims wonen. Een essenticle vraag is of dic laatste groep zich wil richten op
Europa met haar westerse waarden. Het gaat hier niet zozeer om een keuze
tussen goed of minder goed, maar om een keuze tssen twee verschillende
werelden. Waar voelen de moderne of geseculariseerde moslims zich mee
verwant? Met cen van corsprong christelijke of islamitische beschaving? De
Turken moeten immers ook cen keuze maken: willen en kunnen zij grote
delen van hun beschaving opgeven om zich te vocgen naar de Buropese
identiteit? Daarnaast houdt Turkije een spiegel aan Europa voor: hoe is Eu-
ropa ‘in cultuur gebracht? Wat zijn de wortels van dit continent? Wat is haar
kern? Welke richting wil zij op?
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Erdogan als reformist?

De Amerikaanse journalist Robert Ka
plan stelt dat Europa slechts één keuze
heeft. Hij beschouwt de bezwaren tegen
Turkse toetreding die betrekking heb- |
ben op het islamitische karakter van het
land als ‘onwettig’. Volgens Kaplan
wordt Europa, of zij nu wil of niet, in
de toekomst een islamidsch continent,
‘in a demographic equivalent of the §
Middle Ages when the Ottoman Empi-
re reached the gates of Vienna’. Kaplan
bedoett dat moslims ook wanneer zj in
Europa wonen over het algemeen meer
kinderen krijgen dan de rest van de Recep Tayyip Erdogan
Europese burgers. Men hoeft geen

wiskundig wonder te zijn om te begrijpen dat de verhouding tussen moslims
en niet-moslims hierdoor in de toekotnst drastisch kan veranderen, Overi-
gens is niet iedereen dit met hem eens. Volgens historicus en VVD-Kamerlid
Arend-Jan Boekestijn zal het geboortecijfer van allochtonen afnemen naar-
mate hun welvaart toeneemt.

Kaplan ziet Erdogan als degene die een ‘reformist islam’ uitdraagt
en moslims over de hele wereld zou kunnen verzoenen met de sociale en
politieke realiteit van de eenentwintigste ecuw. Velen zullen hun wenkbrau-
wen fronsen wanneer Erdofan genoemd wordt als een reformator binnen de
islam, Hij is immers in Europa bekend om zijn veroordeling in 1999 wegens
het reciteren van een militant gedicht. Vijf jaar daarvoor noemde hij zich bij
zijn uitverkiezing tot burgemeester van Istanbul, de ‘imam van de stad’. In
functie veroordeelde hij anticonceptic en verbood het gebruik van aleohol in
publicke gebouwen. Bovendien richtte hij sinds 1970 diverse politicke partij-
en op die na verloop van tijd verboden werden. Tenslotte is het onder het
bewind van zijn AK Parti voor vrouwelijke ambtenaren verboden om broe-
ken te dragen in het parlement.

Volgens Kaplan is het echter tekenend dat hij, ssamen met enkele
volgelingen, cind jaren negentig afstand deed van de mabiate oud-premier
Erbakan, die onder meer sympathiseerde met Iran en Lybié en in 1997 het
veld moest ruimen. De Amerikaanse politicoloog David Philips wijst erop dat
Erdogan zich sinds zijn vercordeling anders heeft opgesteld. Pleitte hij gedu-
rende zijn campagne nog voor versoepeling van het verbod op het dragen
van een hoofddoek in openbare gebouwen, sinds zijn aantreden heeft hij er
met geen woord meer over gerept. Tevens heeft hij zich openlijk gecommit-
teerd aan het seculiere karakier van de Turkse grondwet. Tenslotte wijst Boe-
kestijn crop dat de vrees voor Erdogan als ‘een fundamentalistische wolf in
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schaapskleren’ ongegrond is, aangezien hij binnen de EU nooit in staat zou
zijn radicaal islamitische wetgeving in te voeren. De Unie verbiedt eenvoudig-
weg wetgeving die in strijd is met, bijvoorbeeld, het westerse gehijkheidsbe-
ginsel. De wil om tot de Europese Unic toe te treden is erg groot bij
Erdogan. Mocht dit lukken dan bindt hij het Westen steviger aan zich; tevens
vervult hij dan de visie van Aratiirk die Turkije zag als een seculiere staat met
een overduidelijk islamitisch karakeer,

Conclusic

De 1oetredingsonderhandelingen met Turkije zijn in 2004 gestart. Deskundi-
gen voorspellen dat het nog den tot vijfiien jaar zal duren voordat Turkije
iberhaupt zal kunnen voldoen aan alle toetredingseisen. Er zullen veel leeu
wen en beren op de weg verschijnen, met name wanneer het gaat over de
positic van het leger in de Turkse democratic en de positie van etnische en
religieuze minderheden in het land. Ook al zal aan al deze uitdagingen het
hoofd geboden worden, dan nog lijkt het erop dat Turkije afhankelijk zal zijn
van de politieke actualiteit in EU-lidstaten als Oostenrijk en Frankrijk.

Ondanks dat de beide beschavingen elkaar in de loop van de pe-
schiedenis wel degelijk beinvioed hebben, zijn de verschillen groot. Bescha-
vingen en culturen zijn echier geen gesloten, homogene, monolithische enti-
teiten, maar zijn continu in ontwikkeling, zowel naar binnen als naar buiten
toe. Dit houdt in dat een integratie van beide ‘werelden’ niet op voorhand uit
te shuiten is. Desalniettemin zijn de verschillen evident en dus de moeilijkhe-
den van de integratie ook. Mocht de integratic van de twee werelden vitgeslo-
ten zijn, dan ziet ook de toekomst van ons continent er zeer somber uit, aan-
gezien het reeds door miljoenen moslims bevolkt worde, Wanneer volhard
wordt in het ontkennen van de mogelijkheid tot integratie van een wereld
geinspircerd door de islam ¢n een wereld geinspireerd door het christendom,
waar is Europa dan iiberhaupt naar op weg? Wat verwacht zij dan van de
miljoencn moslims die zich reeds inwoners van de EU mogen nocmen? Inte-
gratie van beide werelden is en blijft lastig, maar beschavingen en culturen
zijn viteindelijk geen gesloten concepten. Daarom kan nicts voor onmogelijk
gehouden worden. Het is echter maar zeer de vraag of beide partijen hier in
cen of twee decennia uit kunnen komen. Bovendien werpt de visie van Grif-
fioen cen belangrijke vraag op: is het nict veel belangrijker dat beide landen
cerst tot een gemeenschappelijk ethos komen voordat er gesproken wordt
over Turkse toctreding ot de Europese Unie?

Fet gevoel van onbehagen ten opzichte van de toetreding van Tur-
kije, als een groot islamitisch land, tot de Europese Unie is viteindelijk niet
helemaal onbegrijpelijk. Het gaat immers om een enorm land dat beslissend
gevormd is door de islam. Een godsdienst die door 99% van de Turkse be-
volking beleden wordt. Bovendien is die godsdienst in essentic wezens-
vreemd aan de religie die ecn beslissend stempel drukte op Europa: het chris
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tendom. Het gevoel van onbehagen geeft de worsteling weer waarin Europ
en Turkije verwikkeld zijn. De krtische noten over de mogelijkheid tot inte

gratie van twee verschillend geinspireerde beschavingen moeten zeker door-
klinken in het politicke en intellectuele debat. Dezen leiden immers uiteinde-
lijk tot de belangrijkste vraag: willen beide partijen werkelijk opgaan in het-
zelfde Europa? Hoe ‘Europees’ wil Turkije viteindelijk worden? Hoeveel van
haar identiteit is zij bereid op te geven teneinde het lidmaatschap van de EU
te verwerven? Daarnaast dient zich dan ook de vraag aan hoeveel Brussel van
Ankara gaat vragen. De visie van de EU dat Turkije aan de Kopenhagen Cri-
teria moet voldoen, is viteindelijk gericht op symptomen. Het gaat dan om de
uiterlijke kenmerken waarvan gevonden wordt dat een EU-lidstaat aan moet
voldoen, De kern ligt echter veel dieper en heeft te maken met het verschil in
ocorsprong en directionele ontwikkeling. Zoals Griffioen al zei, heeft univer-
saliteit niets te maken met uniformiteit. Toch vetlangt Europa van Turkije
wel een bepaalde uniformiteit op het gebied van economisch beleid, mensen

rechten en staatsinrichting. Mag de EU het van Turkije vragen om
‘gelijkvormig’ te worden aan Europa? Belangrijker, mag Turkije dit zichzelf
aandoen? Misschien is het beter wanneer beide partijen blijven spreken en
blijven werken aan een gemeenschappelijk ethos als basis voor een integratie
van beide culturen. In dit proces mogen zij niet van elkaar verlangen dat zij
aan elkaar gelijkvorming worden. Het onderzoek moet erop gericht zijn in
hoeverre beide culturen voldoende draagvlak bieden voor een dergelijk ge-
meenschappelijk ethos. Dit is veel belangrifker dan overhaaste beslissingen
over Turkse toetreding. De plannen hiervoor kunnen daarom het beste voor
de komende decennia in de ijskast,
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Romance fronterizo: ode of aanklacht?
Beeldvorming van de Spanjaarden over de Moren aan
het einde van de Reconquista

Pieternel Onderwater

Onder het koningsschap van de katholieke koningen Ferdinand I van Arigon
en Isabella van Castilié in 1492 werd het laatste Moorse koninkrijk, Granada,
ingenomen. Hiermee werd de Spaanse Reconguista (711-1492), die de herove-
ring van Al-Andalus en de vereniging van het Spaanse rijk ten doel had, vol-
tooid. Kort na de hereniging van het Spaanse koninkrijk werden de islamiti-
sche Moren gedwongen zich te bekeren tot het christelijke geloof; vanaf dat
moment werden zij meriscos genoemd. Omdat veel moriscos zich tegen de ge-
dwongen bekering verzetten door het islamitische geloof it te blijven oefe-
nen werden ze onverbiddelijk uit Spanje verbannen,

De voltooiing van de Reconguista betekende het cinde van de convfven-
ta, het vreedzame samenleven tussen moren en christenen. Verschillen als
taal waren verdwenen (men sprak Arabisch), maar de gemeenschappen ble-
ven wel gescheiden en behielden ieder hun cigen wetgeving en gebruiken. De
Moren waren in 711 naar het Iberische schiereiland gekomen en hadden zon-
der veel tegenstand het Visigothische rijk onderworpen. Volgens Glenroy
Emmons hadden de Moren niet verwacht dat de overwinning zo gemakkelijk
zou zijn. Ze toonden zich totaal nict bloeddorstig of haatdragend jegens de
christenen en hadden ook niet de intentic om hun eigen geloof op fanaticke
wijze te verspreiden.

Tegen de verwachting in toonden de nieuwe overhcersers van al-
Andalus (het Moorse deel van Spanje) zich juist tolerant ten opzichte van de
christelijke Spanjaarden. Ze verbeterden de sociale omstandigheden van de
landbouwklasse, voerden religieuze tolerantic in en bedeelden mogarabes (1ot
de islam bekeerde christenen) met politicke en wetenschappelijke ambten.
Op cultureel gebied wisten de Moren respect af te dwingen. De kleding en
bouwwerken van de Moren waren van een ongekende kwaliteit. Al snel na
hun komst naar het Spaanse land kwamen gemengde huwelijken tussen chris-
telijke vrouwen en Moorse mannen tot stand. Deze sterke mate van comvivenca
leidde ertoe dat de christenen uit al-Andalus aan de zijde van de Moren mee-
vochten tegen de herovering van al-Andalus door het Spaanse leger.

Het Spaanse deel van al-Andalus behoorde tot het Kalifaat van
Cordoba, dat in 976 over ging in de handen de elfjarige Kalicf Hisham IL.
Omdat hij nog te jong was om te regeren werden drie regenten aangesteld.
Eén van hen, Almanzor, wist de andere twee regenten buiten spel te zetten
en werd groot-vizier van het Kalifaat van Cérdoba. Na zijn dood in 1002
desintegreerde het kalifaat echter in Zaifus, kleine koninkrijkjes, waardoor de
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Moren verdeeld raakien en hun militair overwicht verloren, De Spanjaarden
maakten hier gebruik van en drongen de Moren langzaam aan terug, tot deze
rond 1350 alleen nog beschikten over het grondgebied van het koninkrijk van
Granada. De laatste eeuw van de Revanguista werd de zwaarste strijd geleverd
en met de vervolging van de Moren werd de romrbencia begindigd. Mer de
herovering van Granada in 1492 voltooiden de Katholicke Koningen Ferdi-
nand 1 en Isabella de Revonguista. Het gevoel van saamhorigheid tussen de
christelijke Spanjaarden en de Moren had plaats gemaak: voor gevoelens van
afgunst, jaloezie en haat.

Door de rigoureuze aanpak van de Katholicke Koningen liep de comer-
tencia ten einde, maar verdween daarmec ook het respect van de Zuid-
Spanjaarden voor de Moren? Hoe dachten de Spanjaarden it al-Andalus in
die laatste eeuw van de Reconguista eigenlijk over de Moren? Liet de bevolking
zich negatief over hen uit, of werden ze nog altijd zo bewonderd om hun
cultuur en vechtkunst? Tussen 1368 en 1492 ontstond er cen speciaal genre
gedichten in Spanje, dat de strijd mssen de Moren en de Spanjaarden aan het
Granadese front beschrjft. Deze pedichien heten romances frontenizos
(gedichten uit de grensstreek) en laten duidelijk zien hoe de Spanjaarden te-
genover de Moren stonden. Zouden die gedichten het antwoord kunnen
geven op de vrang welk beeld de Spanjaarden uit al-Andalus van hen hadden?
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Beeldvorming

Beeldvorming is zoveel als her laten ontstaan van cen idee of een indruk. In
de geschiedenis is veelvuldig gebruik gemaakt van beeldvorming om de pu-
blicke opinic naar de eigen hand te zetten. Met name politici hebben dank-
baar gebruik gemaakt van beeldvorming en de manipulatie daarvan om een
draagvlak voor beleid te creéren. In de strijd tussen christenen en moslims,
dic al eeuwen voortwoedt, is door beide kampen gebruik gemaakt van beeld-
vorming om hun strijd tegen het andere geloof te rechtvaardigen. Verrassend
genoeg is deze wederzijdse beeldvorming niet altijd negatief. Spaanse christe-
nen prezen vaak de ver ontwikkelde cultuur en de indrukwekkende architec-
tunr van moslims, die zelf vaak omschreven werden als exotiscl. Een reden
hiervoor zou kunnen zijn dat door het positief afschilderen van moslims een
beeld gecregerd werd van een waardige tegenstander. Het verslaan van een
dergelijke tegenstander moest dan als een buitenproportionele prestatie wor-
den beschouwd. Maar wederzijdse beeldvorming was vaak nanurlifk wel
negatief van aard,

Om de basis van de strijd tussen christenen en moslims beter te be-
grijpen beroept de Britse auteur Andrew Wheatcroft zich op de Russische
filosoof Mikhail Bakhtin, dic stelde dat moslims en christenen clkaar be-
schouwden als vijanden in een spicgel. Ze zien hun eigen beeld van de vijand,
maar zijn niet in staat te zien hoe de andere partij hen ziet. Dat betekent dat
wederzijdse beeldvorming enerzijds gelijkvormig kan zijn, maar anderzijds
ook asymmetrische karakteristicken heeft. De verschillen in wederzijdse
beeldvorming zijn te verklaren vanuit onderlinge verschillen en asymmetti-
sche machrsrelaties.

In zjn analyse van beeldvorming tussen moslims en christenen be-
steedt Wheatcroft veel aandacht aan de rol van taal. Volgens hem is taal zo-
wel het wapen als het schild in de strijd: de intentie van de beledigingen, ge
schreven of gesproken, maken hun effect onvoorspelbaar. Door middel van
taal is een duidelifk verschil wssen ‘zij’ en ‘wij’ aan te brengen. Zif worden
afgeschilderd als subhumaan. Daarentegen zijn #4f zeer humaan en is onge
atkomst van veel grotere waarde. Omdat gedemoniscerde vijanden geen deel
kunnen uitmaken van de maatschappij, gebruiken wij woorden en beelden
om de vijand buiten tc sluiten van de codes en 1aboes die relates tussen gelij-
ken beheersen. Aangezien g7/ niet humaan zijn, hebben 57/ ook geen recht op
humane behandeling. Natuwurlijk is dit proces van ‘othering’ niet per se nega-
tief: de “ander’ kan ook positieve karaktertrekken worden toegedicht en zou
daarmee in overeenstemming behandeld moeten worden.

De romance frenterizo

Na eeuwen van vreedzame samenleving kwam in de dertiende ecuw een cin-
de aan de convivendia in Spanje. Het dominante christelijke koninkrijk Castilié
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rukte op naar het zuiden van Al-Andalus om de moslimstaten te veroveren.
Het laatste moslimrijk Granada werd een toevluchtsoord voor moslims die
niet onder christelijke heerschappij wilden leven, De kenmerken van contipen-
da verdwenen daar als sneeuw voor de zon. In de strijd tussen de christenen
en de Moren werd vervolgens veel gebruik gemaakt van tal om het verschil
met de vijand duidelijk te maken. Wordt de vijand in de romarices fronterizos
spreekwoordelijk neergesabeld of de hemel in geprezen?

Volgens de Spaanse historicus Ramon Menéndez Pidal zijn romances
korte epische gedichten die gezongen werden onder begeleiding van een in-
strument (bijvoorbeeld een luit, viool of fluit) bij verschillende gelegenheden.
Ze behoren dan ook tot het episch-lyrische genre. De romance fronferizp is cen
apart genre binnen de remances, waarvan de naam inzicht geeft in de herkomst
en taal van de gedichten. Romance betekent zowel ‘ballade’ als *Romaanse
taal’ (de volkstaal) en fronferizo betekent letterlijk ‘grensstreek’. Romances fronte-
rizos betekent dan ook ‘in de Spaanse taal opgestelde ballades uit de Granade-
se grensstreek’.

Speelmannen cn troubadours trokken door het land om het hof en
het volk in het Spaanse achtetland met hun romances fronterizos te vermaken.
Zij schreven hun gedichten in het Spaans en niet in het Latijn, de taal van de
geestelijken, zodat iedereen ze zou kunnen begrijpen. De gedichten hadden
een metrische vorm met versregels van zestien lettergrepen met één rijm-
vorm. Hierdoor waren ze gemakkelijk te onthouden en door te vertellen.
Belangrijke thema’s werden meerdere keren herhaald in een gedicht, zodat ze
goed onthouden zouden worden door de luisteraars. Spanjaarden uit alle
lagen van de bevolking hadden zich de dichtvorm van de romances al spoedig
eigen gemaakt en droegen de gedichten mondeling over, zonder veel eerbied
voor de precieze formulering. Daardoor bestaan er van sommige romances
tientallen versies, waarbij bijvoorbeeld verschillende lokale gebeurtenissen
verwerkt zijn. Pas in de zestiende eeuw werden de romances fronterizos voor het
cerst op schrifi gesteld.

Traditioneel waten romances nationalistisch en christelijk van aard en
bezongen ze de Spaanse helden en hun heldendaden van de 8¢ tot 12e ecuw,
met als doel de geschiedenis over de strijd van Casiilié tegen de Moren leven-
dig te houden bij het volk. De romances fronterizos beanewoordden deze ge-
schiedkundige functie echter niet, maar berichtten juist over de actuele ge-
beurtenissen aan het Granadese front. Naast deze berichtgevende functie
hadden de populaite romances fronterizes ook cen sterke propagandistische
waarde voor de katholieke koningen; speelmannen en troubadours werden
ingezet om de dorpelingen door middel van hun gedichten op de hoogte te
houden van de laatste Granadese overwinningen in de strijd tegen de Moren
en daarmee publieke steun voor de ootlog te genereren. Zo is bekend dat
koning Enrique IV in 1462 de opdracht heeft gegeven voor het maken en
rondzingen van een romance over een veldtocht op Granadees grondgebied.
Op dezelfde manier hebben de Katholicke Koningen opdracht gegeven aan
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hun koor om romances over de laatste overwinningen op Granada te compo-
neren en te zingen. Het eerste gedicht it dit genre, Cervada tiene a Baega, stamt
uit 1368. Nadat de Reconguista in 1492 voltooid was, werden er geen nicuwe
romarices fronterizos meer gemaakz.

Uit de beschrijvingen in de romances fronterizos is het mogelijk cen beeld
te evoceren van het Spaanse leven in de vijftiende ecuw. De beschrijvingen
van gewoonten en de omgeving waarin deze gebeurtenissen hebben plantsge-
vonden kwamen veelal overeen met de werkelijkheid. De oorlogsvoering
voerde echter de boventoon in de beschrijvingen en leert ons onder andere
hoe de strijders ten strijde trokken. Volgens een pedicht werden ze bijeenge-
roepen door trompetten en tuba’s. De meeste beschrijvingen van kleding
(*kabels van goud en Granadese zijde”) hebben betrekking op de Maren, Qok
kan vit de gedichien worden afgeleid welke wapens gebruikt werden: krom-
zwanrden door de Moren, degens door de christenen..

In de romances fronterizos werden nier zozeer de overwinningen beschre-
ven. Vecleer lag de nadruk op de tragiek van de strijd. De gedichten over de
nederlaag bij Montejicar, zoals beschreven in Ya se salen de Jaén (Ze vertrek-
ken al uit Jaén") en her pedicht Buen alaide de Cariete {'Goede bewaker van
Canete’) zijn hier bekende voorbeelden van. Ten minste één derde deel van
de bewaard gebleven romances fronterizos is geschreven vanuit het oogpunt van
de vijand: de pijn en het gekerm van de Moorse koning over het verloren
Antequera of de voorbereidingen op de oorlog in de straten van Granada.

Het Alhambra in Granada: één van de bekendste voorbeelden van M oorse
botwkunst in Spanje
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Bij nadere bestudering van de gedichten valt op dat de Moren vrijwel
altijd met ontzag beschreven werden. In het gedicht AAbendmar, dat de be-
kendste mumance fronterizo is, zegt koning Juan 11 dat er grote voortekenen te
zien waren op de dag dat Abenimar geboren werd. Vervolgens bhijkt de ko-
ning zo onder de indruk van de Granadese bouwkunst te zijn dat hij Granada
ten huwelijk vraagt en als bruidsschat de twee belangrijke steden Cordoba en
Sevilla aanbiedt. Uit het gedicht Romance de la pérdida de Antequera (Over het
verlies van Antequera’), komt de dapperheid van de Moorse strijders naar
voren als een Moor vertelt dat hij zeven lanssteken heeft opgelopen, maar
zijn ziel het minst geraakt is.

Tot besluit

Romances fronterizos zijn gemaakt om Spanjaarden aan het hof en in het achter-
land op de hoogie te stellen van de gebeurtenissen aan het front wssen de
christenen en de moslims. Tevens hebben zij een propagandistische functie
en is het de bedocling dat zij de Spaanse bevolking enthousiast houden voor
de Recongnista. Hierdoor zou men vermocden dat de romances fronterizos een
bijdeage leverden aan de negatieve beeldvorming van christenen op Moren.

Na literatuurstudies blijkt echter dat er in de gedichten cerder sprake
is van positieve beeldvorming, De Moren worden niet met scheldwoorden
benoemd, of met woorden beschreven die een gevoel van afkeer oprocpen
en er wordt geen negatief onderscheid gemaakt mssen ‘wij’ christenen en ‘zif’
Moren. De Moren worden in romances fronterizos juist als exotische en waardige
tegenstanders neergezet, die treuren over de val van het prachuge Granada.
In de romances fromterizos wordt dus duidelijk gemaake dat de Spanjaarden
dankzij hun overwinningen supericur zijn aan de waardige Moren, meesters
in de bouw- en vechtkunst, waar men jaloers op is en haast tegenop kijkt. Het
doel van de romanices fronterizos is dan ook niet om het Spaanse volk op te zet-
ten tegen de Moren, maar om ontzag en respect voor de Spaanse overmacht
te kweken.
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In Dan liever lucht in! probeert de Duitse filosoof/ |k peecrisic ShTpratom)
cconoom Helge Hesse in 75 beroemde uitspraken
de wereldgeschiedenis samen te vatten. Zo passe- | A
ten op chronologische volgorde uitspraken als| Sl ﬁ{n i
Ken uzelf?, ‘Tabula rasa’, ‘L'etat, c’est moi’, ;
‘Bloed en ijzer’ en nog 71 anderen de revue. Bij de
cerste blik op de vitspraken die aan bod komen, blijkt dat hoewel noch de
uitspraken noch de personen die ze hebben gedaan altijd bekend zijn, de
context waarin ze gedaan zijn vaak wel meteen herkenbaar is. Zo worden niet
alleen de belangrijkste figuren uit de geschiedenis (Caesar, Lodewijk X1V,
Churchill) aangehaald, maar is er ook plaats voor minder bekende maar toch
belangrijke personen als Marhabal, Pierre de Boisgilbert en Graaf Helmuth
von Moltke. Deze namen zeggen wellicht op het eerste oog nict zoveel, maar
als men ze in verband brengt met respectievelijk Hannibal, het mercantlisme
van Frankrijk ondet minister Colbert en de Slag bij Kéniggritz wordt al snel
duidelijk waarom de vitspeaak in het boek staat.

De uitspraken zijn qua periode goed verdeeld; naast de laatste twee
ecuwen waar zo'n 30 citaten uit het boek vandaan komen, zijn vooral de
Oudheid en de Vrioegmoderne/Moderne tijd goed vertegenwoordipd. De
Middeleeuwen worden ietwat onderbelicht, maar dit hangt vanzelfsprekend
ook samen met de gebrekkige hoeveclheid azn bronnen in vergelijking tot de
andere tjdvakken.

De uitspraken zelf zijn 2o divers als maar kan, en beslaan eigenlijk
alle velden die altijd van belang zijn geweest door de geschiedenis heen: van
de filosofie zowe! in de oudheid als in de twintigste ceuw in de schaduw van
opdoemende ideologicén en christelijke filosofie in de Middeleeuwen, tot de
overvloed aan politicke openbaringen in de achttiende en negentiende ecuw
en de militaire vitspraken die getuigen van de ondersteuning dan wel vernicti-
ging van deze politicke idealen.

De uitspraken dic worden besproken worden nict alleen feitelijk
gepresenteerd door de personen en de tijd waarin ze werden gedaan aan te
duiden, maar ook door deze in een context te plaatsen die zowel voor de
maatschappijen waarin ze uitgesproken werden als de persoon die ze uitspra-
ken van groot belang waren. Hesse gaat diep in op de persoonlijke omstan-
digheden van de personen die ze deden en hoe deze uitspraken te verbinden
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zijn aan hun denkwijzen en ideclogieén, wat een interessant licht schijnt op
personen van wie we eigenlijk niet zo direct weten in hoeverre de uitspraken
die ze deden hun persoonlijke levens reflecteerden. Prijzenswaardig is dus de
diepgang die Hesse haalt uit de verschillende uitspraken. Zo words bij de vele
filosofen die behandeld worden, hun filosofie besproken en dan blijkt altijd
dat de uitspraken waarom deze mensen bekend zijn geworden (of omge-
keerd) precies vertegenwoordigen waar zij voor staan.

Een groot probleem dat natuutijk direct oprijst bij het beshandelen
van beroemde uitspraken, is of deze wel daadwerkelijk gedaan zijn, en daar-
naast of ze wel gedaan zijn door de persoon die ze vit zou hebben gesproken,
of het juiste jaartal er wel aan verbonden is en of de vitspraken wel in deze
bewoordingen gedaan zijn. Hier vertoont zich een erg interessant aspect van
hoe Hesse de uitspraken analyseert: hij onderkent niet alleen het gevaar dat
de vitspraken mocilijk verifieerbaar zijn, hij geeft bij veel ervan aan dat dat
precies het probleem is en gaat in sommige gevallen zelfs in op hoe de uit-
spraak dan wél ontstaan is, wetende dat hij niet in de bekende vorm is ge-
daan. Zo zijn er enkele uitspraken in het bock te vinden die weliswaar door
de persoon in kwestie gedaan zijn, maar door de media zo veranderd zijn dat
ze dus niet bekend zijn geworden vanwege hun oorspronkelijke vorm.

Een punt van kritiek op Hesses wijze van analyse is dat hij zich vrij
voelde om bij een deel van de uvitspraken te vermelden in welke context ze
gebruikt dienen te worden, als men ze nu aan zou halen. Dit is echter een
tegenstrijdig idee: als de lezer net heeft gelezen in welke context de uitspraak
is gedaan en met welke bedoeling, kan hij daar zelf toch uit oprmaken wan-
neer het gepast is hem te gebruiken? Dit is echter een kleine bron van erger-
nis, die bovendien maar enkele keren voorkomt.

Al met al is het ambitieuze project van Helge Hesse met Dan fiever de
lucht in! goed geslaagd: de wereldgeschiedenis wordt op speelse manier aan de
hand van uitspraken verteld, waarbij ook bijzonder veel aandacht wordt ge-
schonken aan de desbetreffende spreker en wat er dan wel zo bijzonder aan
deze persoon was. Naast het aanstippen van belangrijke gebeurtenissen van
de wereldgeschiedenis, krijgt de lezer dus ook een goed beeld van veel van de
meest belangrijke denkers die de geschiedenis rijk is.

Roland Bertens



Kortom

37

Herhaalde rouw en goed getimede razernij om Caesar

Ronne en ragerniy om Caesar. De wraak vay het volk I{O Ll “/
voor een politieke moord gonder weerga
Tommie Hendriks RAZERN]JJ

Aspekt; € 16,95 234 p.

ISBN 9059112954 ’ CA ESAR

S aadt it bt =l v et R M St e

f
Tommie Hendriks heeft zeker geen conventio- &

nele manier gekozen om over de dood van Cae-| || Lrslisals
sar te vertellen. En misschien is een conventio- '
ncle vorm ook wel het laatste wat gevraagd is bij
cen verhaal dat al zo vank verteld is. Roww en
ragernif om Caesar lijkt op het eerste gezicht op & M’
een gedramatiseerde versic van de moord of

Caesar of zelfs een jeugdbock: grote letters, gro- =md
te, fantasierijke illustraties en een vertellende stijl.
Wie echter verder bladert, ziet dat er meer achter dit boek zit dan cen simpel
verhaaltje. Hendriks heeft zichzelf ten doel gesteld zo trouw mogelijk aan de
beschikbare bronnen op pakkende wijze nogmaals te verhalen van de dagen
rond Caesars dood. In meer dan veertig pagina’s achter in het boek - ditmaal
in klein lettertype - doet hij zijn viterste best elke zin uit het ‘verhaaltje’ gron-
dig in anticke bronnen en de bestaande discussies te funderen.

Maar Hendriks’ ambities gaan verder dan het hervertellen van de
gebeurtenissen wssen 14 en 17 maart 44 v. Chr. Zijn belangrijkste aanvulling
op het bestaande onderzock is de bewering dat de bijzetting van Caesar op
17 maart, dus al twee dagen na de moord, heeft plaatsgevonden. Dat is vroe-
ger dan de tot dusver bestaande voorstellingen over de gang van zaken. Dit
doet hij op nauwgezette en behootlijk overtuigende wijze. De brandende
vraag waarom echter ceuwenlang latere data zijn aangenomen dan Hendriks
voorstelt wordt niet overal bevredigend beantwoordt; jets war echter mis-
schien ook enmogelijk is.

Rouw en razernyy om Caesar is dus meer dan cen geromantiseerde
jeugdversie van Caesars dood. In zijn aparte opbouw biedt het bock voor elk
wat wils: cen eenvoudig leesbare samenvating van Hendriks® versie van de
gebeurtenissen rondom de moord op Caesar voor wie wel eens wat over Cae-
sar wil lezen, maar ook cen uitgebreide verintwoording van de klassicke
bronnen, eigen beschouwingen en een op het kwartier nauwkeurige chrono-
logie voor wie verder wil kijken dan dat. Of het geschikt is zo verschillende
concepten, met zo een verschillende vormgeving, in één boek te verbinden, is
cen goede vraag. Het boek is cen interessante, maar mocizame poging.

Hendriks® beschrijving van de moord op Caesar, en vooral ook van
de reactie van de senaat en de bevolking in de dagen daarna, is niet Op niets

i
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gebaseerd. Soms echter wel op vrij weinig. Grote delen van de schildering
zijn opgebouwd uit een samenvoeging van de vertellingen van vijf of zes
Klassicke auteurs. Andere delen baseren zich echter regels lang op slechts ¢en
auteur. Dat is niet onbegrijpelijk, maar tussen alle verantwoordingen, ont-
breekt iedere overweging over de waarschijnlijkheid van het gebeurde.
Slechts waar auteurs elkaar tegenspreken of iiberhaupt een beschrijving ont-
breekt, grijpt Hendriks in de noten in, en geeft zijn eigen, op het bestaande
historische debat of eigen redeneringen, gebaseerde versie van het gebeurde.
Over het algemeen is Rouw en ragernij om Caesar dus meer een compromis van
de bestaande vertellingen van klassicke schrijvers omtrent Caesars dood, dan
een werkelijke afweging van hoe deze dagen verlopen kunnen zijn. De vraag
is echter hoeveel dichter je bij de ware gebeurtenissen kunt komen en er toch
leesbaar boek van kan maken. Een andere vraag blijft hoe betrouwbaar de
minutieuze chronologie die Hendriks heeft opgesteld daardoor kan zijn.

Het is geen makkelijke tank die Hendriks zich gesteld heeft en mis-
schien was het verenigen van zoveel doelen: leesbaarheid, toegankelijkheid,
gedegenheid en precisie, ook wel gedoemd om te eindigen als niet meer dan
los zand. Hoewel het boek duidelijk uit afzondetlijke delen en stijlen bestaat,
is toch het overkoepelende thema duidelijk en interessant. Op verschillende
manieren en niveaus wordt de lezer dichter bij het verhaal van Caesars dood
en bijzetting gebracht, wat het verhaal in ieder geval goed laat beklijven. Hoe-
wel de bijzondere vorm van het boek enerzijds de zwakte vormt, is het ook
haar keacht: het zal een heel gevarieerd publick kunnen bereiken en ieder op
zijn eigen manier aan kunnen spreken.

Christie Miedema
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Natuurwetenschappelijke mentaliteit

De herschepping van de mereld.

Het ontstaan van de moderse natnurwetenschap verklaard
Floris Cohen

Uitgeverij Bert Bakker; € 29,95 299 P

ISBN: 9789035131026

Hoe is de moderne natuurwetenschap tor stand [
gekomen, en hoe komt het dat ze, eenmaal ont- =
staan, is blijven voortbestaan? Die vragen probeert
Flaris Cohen, hoogleraar in Utrechr, te beantwoor-
den in De berschepping van de nereld. Diversiteit in den-

Floris Cohen
De herschepping

o ; van de wereld
ken is in zijn ogen de kern van vooritgang, maar  ..ovrsrsas e oxworsse

daarbij gaat hij voorbi) aan essentiéle factoren die e~ ¥rITTERS s

herschepping mogelijk maakeen.

Cohen reist aan het begin van zijn boek
terug naar het oude Grickenland, waar men de natuur op twee verschillende
manieren benaderde. In Alexandrié was men wiskundig ingesteld, terwijl in
Athene vanuit enkele grondbeginselen over de natuur geredeneerd werd. Van
natuurwetenschap valt bij deze twee vormen van natuurkennis nog niet te spre-
ken. Aanvankelijk was het Griekse denken vitaal, maar rond 150 v. Chr. trad
verstarring op en sloeg men elkaar alleen nog maar om de oren met oud werk
van Aristoteles en Archimedes. De islamitische beschaving verging het niet an-
ders. Deze had de Griekse kennis overgenomen en er op voorigeborduurd,
maar keerde door grootschalige invasies naar binnen en verwictp de heidense
kennis.

e

Beschavingen komen op en gaan onder, maar wat laten ze na®; Kennis
die overgenomen kan worden door andere beschavingen. Zo konden Byzantijn-
s¢ geleerden een uirweg naar Ialig vinden toen Constantinopel in 1453 door de
Turken ingenomen werd. Daarmee kwamen klassicke teksten in corspronkelijke
taal binnen handbereik van leergierigen als Copernicus. Overdracht, of
‘transplantatie’ zoals Cohen het noemt, is dus essenticel voor het ontwikkelen
van kennis. Flet doet verschillende denkbeelden elkaar ontmoeten, wat tot ver-
rijking en soms transformatie leidt. In de islamitische beschaving en middel-
ecuws Europa is het latste afwezig. Men onderzocht zoiets als het licht, maar
bleef daarbij binnen de Grickse tweedeling van wiskunde en nawurfilosofie.

Fundamentele verandering kwam er vanaf de zestiende ecuw. Niet
alleen stelde Copernicus de zon centraal in het universum, ook begon men ex-
perimenten uit te voeren die betrouwbaardere  kennis opleverden dan
Aristoteles’ logische redeneringen over de natuur. Aanvankelijk werkten experi-
mentatoren, wiskundigen en filosofen nog langs elkaar heen, maar we zien vanaf
Johannes Kepler dat er steeds meer wisselwerking kwam. Waar Rene Descartes
nog met zowat gescheiden hersenhelfien wiskunde en filosofie bedreef, toetste



40 Aanzet

Christinan Huygens zijn theoricén middels experimenten. Zo werden de ver-
schillende vormen van natuurkennis langzaam verweven. Het was misschien
wet de grootste wetenschapper woit die dit weefsel voltooide: Isaac Newton.
In ziin hoofdwerk Prindpia Matbematica kwamen expenment, wiskunde en
nawurfilosofie in cen magistraal mengsel samen, van waaruit onder andere de
wet van de zwaartekeacht voortkwam. Alzo is de Wetenschappelijke Revolu-
tie voltooid en kunnen wij werkelijk gaan spreken van natuurwetenschap,
aldus Cohen. Daarin is een diversiteit van denken verenigd en getransfor-
meerd dic onze huidige verwerving van kennis mogelijk heeft gemaakt. Maar
is dat het hele verhaal?

Dat er in het Westen pluraliteit en transplantate was, was nog geen
garantie voor een Wetenschappelijke Revolutie. Daar is Cohen zich van be-
wust: hij spreekt dan ook over een houding van nieuwsgierigheid en extraver
sie die aanwezig was in vroegmodern Europa. Deze mentaliteit ziet hij echter
als een trigger die alleen verklaart waarom juist in de zeventiende eeuw natuur-
wetenschap ontstond. Het is in zijn ogen geen preconditie. Toch wel ¢en
opmerkelijke stellingname voor een leerling van Remko Hooykaas, schrijver
van Religion and the rise of modern science waarin uitgebreid op het mentaliteits-
verschil tussen de Grickse en christelijke houding ten aanzien van de natuur
in gegaan wordt. Hooykaas wijst op de vitzonderlijke houding die christenen
hadden tegenover de natuur: ze zagen dic niet als goddelijk bezield, maar als
louter een verzameling objecten waarover de mens heerst (het
‘rentmeesterschap’). Deze houding, essentieel voor het ontstaan van experi-
ment, is afwezig in het oude Griekenland en de islamitische beschaving. Maac
dit feit is niet aan Cohen besteed: volgens hem had wetenschap net zo goed
kunnen ontstazn in Bagdad, als daar maar genoeg diversiteit in denken en
vtede zou zijn geweest. Het is in zijn betoog culturele diversiteit wat de klok
staat: de rol van het christendom of zoiets als kapitalisme en natievorming
worden slechts terzijde besproken — of helemaal niet.

De geinteresseerde leek zal De berschepping van de wereld met plezier
lezen. Cohen weet complexe wetenschap toegankelijk te brengen, zonder
formules en vaktermen. De grootste verdienste van zijn boek is dan ook dat
hij wat natwurvorsers deden en dachten goed weet weer te geven. Zijn verkla-
ring van het ontstaan van moderne natuurwetenschap is echter eenzijdig en
zal de historicus dan ook weinig bekoren.

Rutger Schimmel
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Hoorcolleges stadsgeschiedenis op CD

Van Baliylon tot New York. Hoorcollege
over 5000 jaar stadsgeschiedenis

Herman Belign, Fik Meijer en Paul
Knevel

NRC Handelsblad Academie; € 34,95
4 cd’s van elk ca. 70 min.

ISBN: 9789085300236

R L Sinds enkele jaren geeft Home

\ Academy hoorcolleges op cd uit. Hoe-

wel behoorlijk aan de prijs blijken deze

hoorcolleges toch in een behoefte te

voorzien, wat spreekt uit het feit dat er steeds meer van dit soort colleges op

cd worden uitgeven. In samenwerking met NRC Handelsblad verscheen on-

langs 17an Babylow tot New York. Hoorcollege over 5000 Jaar stadsgeschiedents. Spre-

kers zijn Herman Beli¢n, Fik Meijer en Paul Knevel, alle dric als historicus

verbonden zijn of waren aan de Universiteit van Amsterdam. In twaalf colle-

ges behandelen zij de geschiedenis van de oerstad Babylon, de polis Athene,

de middelecuwse handelssiad Venetié, de absolutistische hofstad Betlijn en

de moderne industriestad Manchester. New York wordt in nwee colleges be-

sproken: als koloniale stad (Nieuw-Amsterdam) en als hedendaagse wereld-

stad en Rome komt zelfs in vier colleges aan bod: het klassicke Rome, Rome

in de vroege Middeleeuwen, het Rome van de Renaissance en Rome als ide-
aaltype van de negentiende-ecuwse hoofdstad.

Aan de hand van deze steden worden verschillende ideaaltypen
geschetst van de klassicke stad, de middelecuwse stad, de baroksiad en de
moderne stad. Centraal staan telkens de veagen: wat is stedelijkheid? wat be-
paalt het stedelijke leven en wat zijn de overeenkomsten en verschillen in de
ontwikkeling die steden hebben doorgemaakt? In 2007 woonden voor het
cerst in de geschiedenis meer mensen in steden, dan op het platteland, maar
het proces van verstedelijking vindt al langer plaats. Vanaf de achtiiende
ceuw vond in Europa urbanisatie op grote schaal plaats: mensen hoopten het
in de stad beter te kejgen, vaak omdat er op het platteland ingrijpende veran-
deringen plaatsvonden en er een overschot aan arbeidskrachten ontstond. In
de stad, daarentegen, was voldoende vraag naar arbeidskrachten als gevolg
van de Indusiriéle Revolutie.

In de inleiding — één van de interessantste colleges van deze cd —
legt Herman Belién uit dat er een fundamenteel verschil bestaat ssen de
industriéle en pre-industriéle stad. In de pre-industriéle stad waren wijken
geméleerd: arm en rijk woonden door elkaar, terwijl in de industriéle en post
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industriéle stad wijken gesegregeerd waren, Venetié bijvoorbeeld was welis-
waar opgedeeld in een besmurlijk-religieus, commercieel en industrieel cen-
trum, maar toch waren deze centra op wijkniveau zeer divers. Een duidelijk
voorbeeld van een industnéle stad is Manchester, waar de middenklasse de
treurige omstandigheden in de verpauperde arbeiderswijken ontvluchtte. Ook
in New York vond in de negentiende eeuw een verhuizing van de (blanke)
middenklasse plaats naar suburbs als Brooklyn en Harlem (toen nog een wijk
voor rijke blanken). Belangrijke voorwaarde voor de gesegregeerde stad wa-
ren de verbeteringen in de transportmogelijkheden, zoals de trein. In New
York ontstond begin negentiende eeuw de mogelijkheid om met een door
stoom voottgedreven pond in slechts acht minuten van Brooklyn naar Man-
hattan te reizen. De forens was geboren.

De verschillende colleges zijn een interessante inleiding in de ge
schiedenis van een aantal steden. Ze zijn duidelijk op een breed publiek ge-
richt en daardoor zeer goed te volgen. Nadeel is wel dat de verschillende
colleges niet erg gestructureerd zijn opgezet. Herman Belién heeft in zijn
inleiding weliswaar geprobeerd enige categorisering van steden te geven en in
zijn eigen lezingen probeert hij hier ook bij nan te sluiten, maar de anderc
sprekers doen dit minder. Het zou interessant zijn als op meer gestructureer-
de wijze naar de ontwikkeling van steden was gekeken en deze nadrukkelijker
in een comparatief verband geplaatst waren. Zo wordt wel gekeken naar het
verschil in preindustriéle en industriéle steden, maar uit de verschillende le-
zingen zijn meer conclusies te trekken, Zo blijken omgevingsfactoren als de
aanwezigheid van vruchtbaar omringend platteland en de locatie van de stad
(de aanwezigheid van zce, rivieren of gebergte) een grote rol te spelen in de
ontwikkeling van de stad. Het had de samenhang goed gedaan als van tevo-
ten een aantal criteria waren opgesteld aan de hand waarvan de verschillende
steden besproken zouden worden.

Bovendien is het jammer dat alleen aan de “westerse™ geschiedenis
aandacht wordt besteed, zonder dat dit gemotiveerd wordt. In China bijvoor-
beeld nam de urbanisatic enorm toe, vooral tijdens de Songdynastie. In de
dertiende eeuw bereikie de stad Hangzhou een bevolking van meer dan twee
miljoen zielen. Ter vergelijking: Parijs, de grootste Europese stad op dat mo-
ment had een bevolking van maar 160,000 inwoners en volgens de hoogste
schattingen had Rome had op haar hoogtepunt cen bevolking van één mil-
joen. Dit neemt niet weg dat de verschillende colleges een interessante inlei-
ding geven op de geschiedenis van de besproken steden en deze cd’s zijn
zeker voor een niet-gespecialiscerd publiek van harte aan te bevelen.

Tom van Bruggen
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Protesteer! Acticposters vanaf 1965

Alle commotic rond Duyvendak gevolgd en nieuwsgierig geworden naar hoe
het er ook al weer aan toeging destijds? In her Verzetsmuseum Amsterdam
de cxpositie Protesteer! Actieposters vanaf 1965. Het museum geeft in de
tentoonstelling een beeld van spraakmakende maatschappelijke kwesties it
de afgelopen veertig jaar. Wie protesteerde er ook alweer? En waartegen werd
eigenlijk geprotesteerd? En hoe? Aan de hand van affiches en filmpjes wordt
een beeld getoond van de tijd waarin buitenparlementaire en zelfs illegale
actics bon ton waren onder maatschappelijk bevlogen jongeren.

tfm 29 maart 2009, 17 erzelsmiusenn, Amsterdam

Achter het zilveren masker

Romeyn de Hooghe (1645-1708) was in zijn tijd bekend, beroemd en be-
rucht. Als artisticke duizendpoot was hij cen scherpe, zeer productieve en
snelwerkende etser en boekillustrator. Hij maakte spraakmakende nieaws- en
spotprenten maar tekende ook pornografische illustraties en ontwierp de
tuinen van paleis Het Loo. Hij biedt ons met zijn enorme oeuvre inzicht in
de “vergeten” laatste decennia van de Gouden Eeuw.

4 m 8 maart 2009, Alard Pierson Musetim, Awpsterdant

Born in Georgia

Het begin van de jaren negentig van de vorige eeuw is in Europa een mo-
ment waarin een periode van relatieve rust aanbreekt. Maar er zijn vitzonde-
ringen. Op de Kaukasus, en met name in Georgié, blijft het met een aantal
oorlogen achter elkaar erg onrustig. Ondanks of misschien wel dankzij deze
situatic bloeit de kunst er echter als nooit tevoren. Het is fascinerende kunst
dic wat betreft uitdrukkingsvorm geheel past binnen de hedendaagse wester-
se kunsttraditie, maar inhoudelijk diep geworteld in de regio waar de kunste-
naars vandaan komen,

24 jannari 2009 ¢/ wr 14 junt 2009, Cobra Musenn voor Moderne Kunst, Amstelveen

Focus op Mcnsenrechten

Naar aanleiding van het zestigjarig bestaan van de Universele Verklaring van
de Rechten van de Mens organiseren Museurn Volkenkunde en Amnesty
International een galerijtentoonstelling, Te zien zijn 31 foto’s uit alle delen
van de wereld, gemaakt door beroemde (internationale) fotografen. De foto’s
illustreren de dertig artikelen van de Universele Verklaring van de Rechten
van de Mens,

1/ i 24 peei 2009, Musenm voar 17, olkenkunde, | eiden
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Lijst met veclgebruikte Spaanse begrippen:

Convivencia: Samenleven van christenen en Moren in de
zelfde gemeenschap, waarbij taalverschillen
verdwenen, maar de groeperingen wel hun
cigen wetten en gebruiken hanteerden.

Morisco: Moor die bekeerd is 1ot het christendom/ na
de Reconquista in Spanje is blijven wonen.
Reconquista: Herovering van het Moorse rijk Al-Andalus

(zoals moslim-Spanje heette) in de jaren 711
tot 1492 door de Spanjaarden.

Romance: Gedicht / ballade.

Romance fronterizo: In de Spaanse wal opgestelde ballades it de
Granadese grensstreck.
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